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1. UVOD

Smér, ktery islamologicka literatura oznacuje jako salafizmus, je jednim z nejrozsifenéjSich a
nejprudceji se rozvijejicich sméril islamsko-sunnitského mysleni dnes, dilem diky své provazanosti
se Stédie dotovanymi prednimi islamskymi vzdélavacimi institucemi v Satdské Arabii, dilem diky
svému pomé&rné raciondlnimu, ale zdrovenl i1 pifimocarému a srozumitelnému, byt v nékterych
ptipadech ponékud zplostujicimu uchopeni islimu a provédzanosti s textudlnimi prameny - Kordnem
a Sunnou, ze kterych bezprostiedné Cerpé a také dilem diky své, byt’ to na prvni pohled neni patrné,
rozumové argumentaci odmitajici nékteré extatické a obtizné€ji racionalizovatelné koncepty toho, co
literatura popisuje jako ,lidovy islam.“ Soucasné s jeho Sifenim se objevuje nékdy opodstatnéna a
jindy méné opodstatnéna kritika tohoto sméru jako rigidniho, agresivné exkluzivistick¢ho a
sklonného nasili. Podobné jako na islam jako takovy, uzeji také na salafizmus byva velmi Casto
nahlizeno tvrdé redukcionistickou optikou jako monolit, pficemz se zapomina na velkou vnitini
rozriznénost sméru samého a vnitini debaty uvnitt samotného jeho subdiskursu.

Debaty o salafizmu nejsou davno vlastni jen akademickym kruhiim, diky oznacovani Cetnych
militantnich hnuti prdvem ¢i neprdvem za salafistickd se tento proud islamu ocitd v zajmu také
medii, bezpecnostnich slozek a expertl na terorizmus, kteii oznaceni salafizmus piejimaji, aniz by
kriticky zhodnocovali riizné jeho stavajici definice, coz v praxi piisobi nemdlo problémi. Navic
existence nebezpecnych radikélnich ¢i extremistickych hnuti nebo skupin oteviené nendvistnych,
militantnich (ba pfimo teroristickych), oznacujicich se anebo oznaCovanych za salafistické je
nepopiratelnou skutecnosti. Definice toho, co presné spadd pod salafizmus neexistuje a
problemati¢nost uzivani této sémantické kategorie se projevila dokonce i v samotné CR v
souvislosti s policejnim zasahem v prazskych modlitebnach mistni muslimské obce kvili vydani
sporné knihy Zdklady tauhidu Bilala Philipse, anglicky piSiciho kazatele se salafistickym pozadim.
Predmétem sporu je, zda Ize salafizmus, vnimany Ceskou justici za a priori nenavistny, oznacit za
ideologii ¢i hnuti ve smyslu takovych, kterych propagace je trestnim zdkonikem zakazéna. V
neposledni fadé se chapou tohoto pojmu ucelové i kruhy skepticky nahlizejici na samotnou moznost
jakékoli mirové koexistence s muslimy a v ramci své konstrukce islamu coby nenavistné ideologie
stojici v piikré opozici k zapadni demokracii vydavaji salafizmus, op€t zredukovany na nepiatelsky
monolit, za jediny skutecny a pravy islam vérné nasledujici dédictvi Proroka.

O mife nevyzralosti (nejen) Ceské debaty o salafizmu a isldmu vSeobecné svédc¢i 1 nekonzistentni
pouzivani puvodem arabské terminologie. Potfebu smysluplné adresovat problém salafizmu a

zbavit debatu o ném nanosu myt vyjadiili i pfedni ¢esti islamologové' a dalsi se o to dokonce i
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pokusili.?

Domnivam se, Ze kofen problému se salafizmem spociva v odliSném vnimani tohoto terminu
samotnym salafistickym ¢i S$ifeji muslimskym, vnitinim diskursem a vnéjSim diskursem
nemuslimskym. Toto je umocnéno vagnosti a splyvavosti riznych odstinii pouzivani pojmi salaf,
salafija a salafizmus a prolinanim kontextl, pfipadn¢ zachazenim s pteklady ¢i tokem informaci z
arabského jazykového prostiedi do evropskych jazykii a zpét. Da se fici, Ze tyto pojmy jsou v
zavislosti na tom, kdo zrovna hovofi, naplnitelné tak velkym mnoZstvim vyznamil, Ze moznost
domluvy a porozuméni se vyznamné snizuje, jakoz 1 vypoveédni hodnota salafizmu coby sémantické
kategorie. Tretim a neméné dalezitym zdrojem konfliktnosti tohoto ozehavého tématu jsou otazky
moci nad diskursem, konstruovani kulturnich antagonismi a nezodpovédné uZzivani hodnoticich
kritérii.

P11 transkripci terminil a jmen z jazyka arabského uZivam v tomto ¢lanku aZ na nékolik drobnych,
zjednodusujicich uprav standartniho systému bézného v Ceské islamologii a arabistice,
vychazejiciho z némeckého systému DIN 31635 a preferujiciho spravnou vyslovnost nad ortografii
a jednomu arabskému fonému odpovida idedlné jeden grafém arabsky. Od tohoto systému odstupuji
ve tfech ohledech: 1. nepfepisovanim hamzatu l-wusl a naopak ptepisovanim koncové haraky
predchazejiciho slova, jako v plynulém mluveném projevu a 2. spojovanim slozenych vlastnich
jmen obsahujicich slova din a Allah dohromady. 3. Kvuli grafické upravé redukuji rozliSeni
emfatickych a neemfatickych hlasek a kvantitu vokalu feS$im Sikmou, nikoli vodorovnou ¢arou.

Co se tycCe citaci z Koranu, drzim se nejcastéji uzivaného ¢eského prekladu Ivana Hrbka a co se tyce
¢islovani hadist, nasleduji systém uzivany na webu www.sunnah.com

V chronologiich uvadim Zivotopisna data umrti v rocich podle hidZry, vzhledem k pouZzitym
dany tucel vnimat ubihajici staleti od zakladatelské epochy, takové datum poskytuje okamzité
srovnani, kolik let uplynulo od doby Proroka ke smrti dané nabozenské figury, ktera svym
charakteristickym a sob¢ vlastnim zplsobem o salaf, salafiji ¢i salafizmu hovofi. Respektujeme také
tradi¢ni systém odkazovani podle ¢isla hadisu, bodu vérou¢ného podani, nebo verse vysvétleného

ve vykladovém dile.
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2. METODOLOGICKE UCHOPENI

Nabozenské vnimani a mysleni je vnéjSimu pozorovateli skryto uvnit mysli nabozenského cloveka,
dokud o ném neni hovoieno. Religionistika jakoZto véda o ndbozenském clov€ku a jeho religiozité
proto neni odd¢litelnd od studia nabozenské vypovédi, resp. studium jazyka v tloze media
nabozenského prozitku je jednim z jejich nejmocnéjsSich nastroji:
,Jazyk je primarnim médiem, skrze které lidé prozivaji svét. Jazykem svét pojmenovavame a ze
svéta pak vidime jen to, ¢emu jsme dali jméno. Jazyky se skutecné podobaji mistu, kde zijeme,
kazda kultura promitd svou hodnotovou orientaci do své slovni zasoby. Vnimani Casu, prostoru,
ptirody a lidskych vztaht je dtvérné propojeno s konkrétni terminologii. I v rdmci jedné kultury
existuji rizné druhy specializovanych jazykt, naptiklad véda, ndboZenstvi a uméni. Kazdy jako
matrice formuje svét zcela jinak.‘
V rovin€ ndbozenské vypoveédi ndbozenského Clovéka a vypovédi pozorovatele, ktery s nim jeho
religiozitu nesdili, o ni, dochazi k ptipadiim nedorozuméni a zkresleni podobné, jako v jakékoli jiné
mezikulturni komunikaci — k diskrepanci mezi oznacitelem a oznacenym, k pojmovému
nedorozuméni, k odlisnému pochopeni a vylozeni jinak totoznych koncepti, ¢i k rozporu mezi
teorii a realitou praxe na terénu.
Vychozim bodem patrani po obsahu sémantické kategorie salafizmu musi byt hermeneutické Setfeni
historické promeénlivosti, pozadi a vyznamu jeho klicovych pojmt — salaf coby vzoru a jejich
nasledované cesty, v kontextu historie islamské textualni tradice i (a jesté tim spiSe) soucasnosti
zitého isldamu v modernich muslimskych spolecenstvech.
Bez hermeneutiky vlastnich islamskych zdrojii a antropologickych Setfeni mezi samotnymi
muslimy se neobejdeme:

,»At uz islamské nabozenstvi sledujeme z jakékoli spoleCenskovédni perspektivy, vzdy je tfeba ho
vidét v SirSim historickém kontextu a primarné se zajimat o to, jak se na dany problém divaji sami
reprezentanti naboZenstvi (kultury) jejiz vyseC sledujeme. Hermeneuticky pohled na islam je
nezbytny. Lingvisticky ¢i filologicky rozbor a jeho vlozeni do historického kontextu ndm casto
pomiize pochopit, jak prakticky a pfirozeny mutze byt jev, ktery ndm — z pohledu jiného kulturniho
okruhu — plvodné piipadal archaicky, nesmyslny, tmafsky a nepopsatelny nasi terminologii.
Sémanticka analyza pojmil a postojil, chovani a motivi ,,druhé strany* v historickém kontextu nam
pomiize korigovat prili§ subjektivni vidéni a vysvétlovani jevil, k jejichz prostému popisu vétSinou
nemame ani dostatek ,,vlastnich* vhodnych termind, nebot’ jsme zakotveni — at’ chceme, ¢i nikoli, v

odli$né historické a kulturni (a také nabozenské) tradici.
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Na jiném mist¢ fika:
,Nedostatecné zvladnutd hermeneutika isldmskych pojmi a ,.technickych termini* se stala vaznou
prekéazkou pfi vysvétlovani faktu, ze islam je nabozensky systém, ktery je vnitin¢ strukturovan stejné

slozité, jako jako je tomu v piipadé kiestanstvi.«

Tato hermeneutika neni zvladnutelnd bez znalosti plivodniho jazykového prostiedi, vztahli mezi
oznacitelem a oznaCenym a také sémantickych piekryvi piivodnich slov. Prekladani ¢i prenos
termind nikdy neni pouze mechanicky a neutralni proces:
,,Preklad jakéhokoli druhu nikdy neni neutralnim procesem, z ¢ehoz ovSem automaticky nevyplyva,
ze musi byt aktem moralni kritiky ¢i politické subverze. Proces ptekladani vzdy zahrnuje
vycletiovani, interpretaci, vyhodnocovani a selekci. Vola po stalém védomi si limith a mozZnosti
ptiléhavého prekladani z jednoho jazyka do druhého. A, samoziejmé, text se muze prekladat z
nejriiznéjsich ditvodii, nékteré jsou dobfe minénymi postoji, zatimco jiné postoje jsou vuci tém, ktefi
puvodni text vyprodukovali, nepfatelské. Avsak nic z toho neimplikuje, ze by piekladdni samo
nebylo odlisitelné od ¢inu kritiky. Preklad je jednou z véci, kterou podnika etnograf (spolu s
analyzou a popisem), aby svym ¢tenaiim poskytl porozuméni presvédcenim a praktikdm neznamych
lidi. Takové pochopeni mize byt velmi snadno nabourdno, pokud je prvobytnym cilem piekladu
moralni a politicka kritika.*
Tento problém zvladnuti hermeneutiky ptechdzi z roviny pochopeni islamu i do roviny pochopeni
soucasného islamizmu coby islamem inspirovaného postoje oponentt sekularizmu:
,,PTi studiu soucasnych hnuti a trend v islamu se soucasna zapadni akademicka tradice taze jak
konceptualizovat sam islam, protoze jediné¢ tak muZze byt fe¢i o autenticité, kontinualité a
legitimnosti islamizmu — coZ jsou zalezitosti Casto debatované i v soucasnych polemikach v
muslimském svéte.*’
Podle Anjuma tihla zapadni orientalisticka tradice k esencializmu a obsedantnimu hledani
normativniho, ideédlniho islamu, s nimz chtéla porovnavat praktiky konkrétnich muslim, slepa vici
zménam, kompromisiim, vyvoji a diverzit€ uvniti islamu samého.® R. Redfield v roce 1956 navrhl
Clenéni na centralni velkou tradici, hluboce textudlni, ortodoxni, jen malo proménlivou a
nepferusené predavanou v opozici k perifernéjsi malé tradici, pfevazné heterodoxni, lokéalni a proto
nevypovidajici o celku, pfi€emZ podle Abdul Hamida el-Zeina toto vidéni do jisté miry pretrvava

dodnes. V. Crapanzano aplikoval pti svém studiu stfizmu v Maroku freudovsky pfistup a vykreslil

islam jako spolecensky pfijaté feSeni vnitfnich konfliktii, artikulované ucenci, zatimco A. S. Bujra
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na pifipadu Jemenu oznaCuje ucence za tvirce a masy za piijemce spoleCensky sdileného
svétondzoru. C. Geertz vykresloval textudlni islam oproti Zitému dichotomii zaZitku a tradice. El-
Zein odmita vSechny esencialistické snahy jako teologuzujici.” Podobné teologizujici (a vétSinou
muslimi i odmitané) je oviem také tvrzeni, Ze ve skute¢nosti existuje islami velmi mnoho."

Také je dualezit¢ dodat, Zze vlivem historicky konstruované pifedznalosti a opozice Orientu a
Okcidentu byly tyto snahy esencialistickych badatelii nalézt prototyp isldmu casto spojeny s jeho
negativnim hodnocenim a polemizaci s nim. Na tradici a tradi¢nost bylo nahlizeno jako na néco
iracionalniho, manipulativniho, totalitniho a nekompromisniho, na néco, co je v ontologické opozici
k modernité, svobod¢ a racionalizmu. Nicméné samotna tloha tradice je velmi racionalni — na
zaklad¢ precedentu z minulosti konstruovat nejspravnéjsi budouci kroky, které budou v souladu s
principy platnymi v daném kulturnim kontextu, zajiStujice tak integritu a svébytnost dané
spoleénosti."" Proto kazda tradice ma vlastni schémata racionality a mechanizmy jejich dosaZenti,
jaka popisuje naptiklad arabsky neologizmus ittisalija — snaha o kontinualitu s minulosti, kterou

islamskou tradici a jeji diskurs charakterizoval W. Graham.'

Lze spolu s T. Asadem shrnout, Ze isldm neni ani tak pouhym nédbozenstvim, jako sdilenou tradici
diskursu o spolec¢nych tezich, danych autoritou vzorovych nabozenskych postav a textii o nich, bez
dalsi centralni autority, kde byla vzdy — a o to vice v éfe globalizace - zvyhodnovéana jako
nejsmérodatnéjs$i ta jeho c¢ast, kterd je nejvice provdzana napfi¢ nejvétSim uzemim a nejvice
piekracuje lokalni upjatost. Islam, lze fici, je dan prozitkem a interpretaci muslimi a jejich nazory
na tyto spole¢né teze a jejich nositele. Proto ¢im hlubsi bude pochopeni soucasného i minulého
islamského diskursu, tim hlubsi bude i pochopeni soucasného i minulého isldmu. V ptipadé
salafizmu, ktery ze vSech soucasnych isldmskych proudi patrné nejvice zdiraziiuje autoritu textu,
jeho dikce a jeho norem a nabird nejvice globalizované podoby v opozici k lokalnim, plati toto
tvrzeni tim spiSe. Islam a jeho zita forma je spiSe artikulovan spole¢nymi rysy a spolecnym

popisnym ramcem, ktery jeho vétici splituji, respektuji a prozivaji.

Velkym nebezpecim pii hleddni jisté formy hlavni a normativni tradice je také 1écka upadnuti do
vlastniho, nami vytvoreného schématu — podobné jako vSichni ti, kteti chtéli nalézt ptiivodni formu
naboZenstvi obecné studiem téch nejméné materidlné rozvinutych piedliterarnich narodu, jejichz

kultury vysvétlovali pomoci totemizmu. Ten byl, jak se pozd¢€ji ukédzalo, umélym konstruktem,
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samotnym domorodciim naprosto neznamym, amalgdmem nesouvisejicich tradic, které se spolu
pouze vyskytovaly ¢astéji, nezli by napovidalo ndhodé.” Podobné i snaha definovat nibozZenstvi
jako obecnou transkulturni a ahistorickou kategorii a snaha nalézt esenci islamu ¢i jiné nabozenské
tradice je pouze primétem vlastni liberdlné-sekuldrni tendence k oddélovani naboZenského od
svétského, neaplikovatelnym na jiny, nezli zase jen vlastni kontext."

Tato otdzka Uzce souvisi se specifickym druhem problémi v socidlnich védach — se zkreslenimi
etickymi (z pohledu na povrchu) a emickymi (z pohledu zevnitt) a Siroce se, jak uvidime, tyka také
tématu salafije, coz je sam insiderovsky konstrukt, kterym se popisuji sami sympatizanti tohoto
proudu, a salafizmu, coz je naopak konstrukt outsiderovsky, budovany zven¢i a cCastokrat

samotnymi véficimi odmitany.
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3. ZBOZNI PREDKOVE SUBJEKTEM I OBJEKTEM VNITRNiHO DISKURSU

3.1 Salaf pohledem jazyka Koranu a Hadisu

Pojem salaf, oznacujici predchazejici generace, ktery je ustalenym singularem s moznymi pluraly
aslaf ¢i sullaf je odvozen od trojkonsonantniho kotfene s/l/f s konotaci minulosti ¢i minulého,
ptedchéazejiciho. Byl zndm i v dobé pfed Prorokem Muhammadem. Souvisi se zdkladovym
slovesem salafa - jaslufu s vyznamem piedchazet, stat se pied nééim jinym, byt pred nécim.
Koranska arabstina znd i vyraz aslafa-juslifu s vyznamem ,,u¢init néco v minulosti.“"”> Klasicka
arabStina znala u zakladového slovesa i slovni spojeni salafat an-ndka, tj. ,jedna velbloudice
dorazila (k napajedlu) pied ostatnimi.” Slovo salaf pak znamenalo ,,ti, kteti asové predchazeli,” ¢i
»Zll1 a zemfeli v minulosti“ z fad predkti doty¢ného, ¢i téch, jez ho prevySovali vékem a
Slechetnosti, anebo se vztahuje v doslovnému zptsobu uziti na lidi, kteti predesli jiné lidi na cest¢,
nebot’ 1ze fici dZa ‘ani salafun mina n-nds — ptibl. ,,pfedehnala mne skupina lidi.“ Toto slovo je tedy
podle Lanea synonymem pro vyraz mutakaddim - ,piedchazejici.” Ptibuznym vyrazem sulfa
oznacovali stafi Arabové historicky kmen, klan €1 jinou lidskou skupinu, kterd jiz vymfela. Podle
Abu 1-Mahasina se urcity tvar as-salafu vztahuje 0zeji k islamskému kontextu, kde oznacuje
Muhammada, 'Ai3u a ostatni jeho manzelky, étyfi pravovérné, spravné vedené chalify a jeho ostatni
vyznacné spolecniky. Syntagma as-salafu s-salih je uzivana ve spojitosti s nejvyznamngjSimi
nasledovniky téchto spole¢nikli. Syntagma as-salafu [I-mukaddam je Cestnym epitetem

Muhammadovym. Slovni spojeni mazhabu s-salaf pak znamena pozici prvnich muslimu.'®

Pojem salafija se ptimo v Koranu ani v Sunné neobjevuje. V Koranu lze dohledat koten s/l/f a
pojmu salafija ptibuzna slovesa salafa a aslafa, ba dokonce 1 inkriminované podstatné jméno salaf,
byt’ v naprosto opacném kontextu a navic pouzito jako jmenné adverbium v akuzativu neurcitého
tvaru. Tento kofen vSak mezi ty nejuzivanéjsi v koranském textu rozhodné nepatii a nesouvisi s nim
7zadnd vyznamnd ani ucelena ¢ast kordnského diskursu, nebot je uzivan v rtznych a cCasto i
protichiidnych situacich. Dals§i mozné konotace tohoto arabského kofene jsou pominout, prekonat,
prevysit, pfedehnat. Od tohoto koiene, celkem se vyskytujiciho v Koranu na osmi mistech, je
pétkrat uzito slovesa salafa, dvakrat slovesa aslafa a jednou podstatného jména v neurcité akuzativni
formé salafan."”

Sloveso salafa pak znamena ,,udat se v minulosti,* jako ve versi:

15 Omar 2010, 266.
16 Lane 1968, 1:1408.
17 Badran a Abdelhaleem 2008, 448-449. Citace koranského uziti tamtéz.



»A jsou vdm zakazany jako manzelky vaSe matky, vase dcery, vase sestry, vaSe tety z otcovy i
matciny strany, vaSe netefe z bratrovy a sestfiny strany, vase kojné a vase soukojenky a matky vasich
zen a vase nevlastni dcery, jez jsou ve vasi péci a jez se narodily z Zen, k nimz jste jiz vesli - vSak
jestlize jste k nim nevesli, neni to pro vas hfichem - a manzelky vaSich synt, narozenych z vaseho
ledvi, a dale dvé sestry soucasné, ledaZe se to stalo jiz v minulosti (arab. illA ma kad salafa).
(Koréan, 4:23)
Sloveso aslafa znamena ,,vykonat néco, provinit se né¢im ¢i dosdhnout néc¢eho v minulosti,” jako
ve versi:
,»A tam zakusi duSe kazda za to, co jiz dfive konala (arab. ma aslafat).* (Koran, 10:30)
Podstatné jméno v akuzativu neurcitého tvaru salafan znamené minuly dé&j, ¢i precedens, je uZito na
jediném mist¢€, ve versi:
»[A] ucinili jsme je ptedchidci (arab. wa dza'alnahum salafan) i vystraznym piikladem pro
budouci.” (Koran, 43:56).
Je ovSem zajimavé, ze zde nabira negativni konotaci a nasleduje po popisu konani a trestu Faraona
a jeho nohsledl z ptibéhu o MojziSovi.
Slovesu salafa ma i konotaci ukon¢eného minulého dé&je, napt. v kontextu zdkazu aroku:'®
,,Jomu, komu dostalo se varovani od Pana jeho a ktery pfestal s lichvou, bude zachovano to, ¢eho
piedtim nabyl (arab. lahu ma salafa), a rozhodnuti o ném bude patfit Bohu.* (Koran, 2:275)
Zbyvajicimi ptiklady uziti tohoto pojmu v Koranu jsou:
,»A neberte si za manzelky Zeny, jez byly provdany za vase otce, leda Ze se to stalo uz v minulosti.
(arab. ill4 ma salafa). (Koran, 4:22)
V kontextu odkupu za poruseni zdkazu lovit v dobé poutniho zasvéceni:
,Blh jiz vymazal to, co stalo se dfive (arab. 'afd 'llahu 'amma salaf), kdo vSak to bude opakovat,
tomu se Buih pomsti.© (Koran, 5:95)
V kontextu zl¢ho konani nevéticich z Mekky, bojujicich proti muslimské Mediné:
»A tém, kdoz jsou nevéfici, fekni, Ze pfestanou-li, bude jim odpusténo to, co se jiz stalo (arab.
jughfar lahum ma kad salaf); jestlize v8ak znovu za¢nou, pak naplni se obvykly osud ptedeslych. *
(Korén, 8:38)
A v kontextu rajské odmény spravedlivych véticich:
,Jezte a pijte v bezpedi za to, co jste jiz vykonali (arab. bi-ma aslaftum) v dobé minulé!“ (Koran,

69:24)

V Sunné se uz pojem salaf vyskytuje pfimo a to dokonce pravé ve myslu ptedka, ktery je hoden

18 Nadwi 1986, 276-277.



nasledovani. Takto je uzit v hadisu, jenz je povazovan za muttafakun 'alajhi, tedy shodné pfijimany

obéma nejvetSimi autoritami na hadis a kompilatory obou sbirek Sahih, tedy al-Bucharim a

Muslimem. Muslim vypravi nésledujici:
,,Vypravél Abai Kamil al-Dzahdari, Fudajl ibn Husajn, vypravél Abt 'Awéna od Firase od 'Amira, od
Masriika, od 'Aise: ,,My, manzelky Posla BoZiho jsme byly s nim (tj. p¥i tom, kdyZ umiral) a zadna z
nas nechybéla, kromé (jeho dcery) Fatimy, ktera nakracela chtizi jen takika neznatelné odlisnou od
chtize Posla Boziho. Kdyz ji uvidél, uvital ji slovy: ,,Vitej, dcero ma.* Posadil si ji napravo ¢i nalevo
od sebe, potom ji potaji néco fekl, nacez ona hofce zaplakala a kdyz shledal, nakolik ji to
rozlitostnilo, fekl ji potaji néco i podruhé, nacez se ona pousmala. Zeptala jsem se ji: ,,Posel Bozi s
tebou zstal o samoté mimo ostatnich Zen, aby ti néco fekl, nacez jsi se rozplakala. Kdyz se Poslu
Bozimu udélalo 1épe, zeptala jsem se ji: ,,Co ti Posel Bozi tekl?* Odpovédéla mi: ,,Nepfteji si rozkryt
tajemstvi Posla Boziho.*“ Kdyz Posel BoZi zesnul, fekla jsem ji: ,,Zapfisdhavam t¢ narokem, ktery na
tebe mam. Povéz mi, co ti Posel Bozi fekl. Odpovédéla mi: ,,Ano, ted’ uz mohu. Kdyz ke mné potaji
promluvil poprvé, zpravil mne o tom, ze Dzibril (Gabriel) s nim prochdzival a opakovaval Koran
jednou & dvakrat kazdy rok, ale toho roku to bylo uz podruhé. (Rekl): ,,Proto jsem ziel, e ma smrt
se jiz blizi. Bud’ bohabojna a trpéliva, nebot’ véru skvélym jsem pro tebe predchiidcem (arab. fa-
innahu ni'ma s-salafu ana laki),” nacez jsem se rozplakala, coz byl ten plac, ktery jsi vidéla. A kdyz
mne vidél smutnou, promluvil ke mné& potaji podruhé a fekl mi: ,,O Fatimo, zdaZ t& net&si, Ze budes
tou prvni mezi Zenami véficich ¢i tou prvni mezi Zenami této ummy?* Na to jsem se pousmala, coz
byl ten Gismév, ktery jsi vidéla.«"’

Al-Buchari uvadi ten samy hadis s vlastnim isnddem, kde vypravi Musa od Abu 'Awany a dale

stejnou cestou. V jeho verzi 'Aisa uvadi, Ze se Fatimy na jeji tajemstvi ptala jako jedina z manzelek

Prorokovych, nadez 'Aisa vypravi, Ze ji Fatima vyjevila:
»Rekla: ,Kdyz se mi potaji svéfil s prvni véci, zpravil mne: , Dzibril se mnou prochazival a
opakovaval Koran jednou kazdy rok, pticemz véru tento rok ho se mnou prosel a zopakoval dvakrat.
Proto si nemyslim nic, nezli Ze se muj cas pfiblizil. Proto bud’ bohabojna a trp€liva, nebot’ véru
skvélym jsem pro tebe predchiidcem (arab. fa-inni ni'ma s-salafu ana laki). Rekla: ,,Zaplakala jsem
tedy, jak jsi vidéla. Nagez, kdyz uvidél, jak ne$tastna jsem, svéfil mi druhé tajemstvi. Rekl: ,,0
Fatimo, zdaz t& netcsi, ze budes tou prvni mezi zenami veficich — ¢i — tou prvni mezi Zenami této

ummy?*%

Lze tedy uzavtit, Ze posvatné texty islamu termin salafija jesté neznaji, tim spiSe ne v kontextu, v
jakém bude uZzivan v pozdéjsi dobé historie islamské ndbozenské spisby. Termin salaf naproti tomu

jiz doloziteln€ znam je, nicméné ne vzdy uz ma svou charakteristickou pozitivni konotaci a je zatim

19 Sahih Muslim, hadis ¢. 2450b.
20 Sahih al-Buchari, hadisy ¢. 6285 a 6286.



spise neutralnim oznacenim pro predchudce ¢i pritkopnika nebo nékoho, kdo generacné predchazel
mluv¢iho. Vysvétleni se nabizi — komunita muslimi sdruzena okolo Proroka a jejich diskurs
soustredici se okolo Koranu a Sunny coby primarnich sakralnich textl teprve vznikd a vyhrazuje se
proti svému okoli, pficemZ uvnitf néj jesté¢ nevznikly dil¢i subdiskursy, z nichZ by nékteré mély

potiebu ohrazovat se proti jinym na zéklad¢é antagonismu ptivodniho a neptivodniho uceni.

3.2 Salafija jako sakralizace déjin

Lze fici, Ze pojem salafija se objevuje kontinudlné naptic celou historii isldmského mysleni a
naboZenské spisby, aniz by existovala jasnd pozitivni definice toho, co tento termin pesné znamena
a jaka je jeho napln.

Klasické sunnitské naboZenské autority Casto uzivaji nisby, tj. ptfidomku, as-Salafi ¢i konceptu
salafije jako vyjadfeni néklonosti a ndsledovani prvnich generaci salaf, tj. zboznych ptedka,
zachovavajicich a neodchylujicich se od odkazu Prorokova v opozici k cesté téch, ktefi nasledovali
po nich (arab. chalaf), jejichz cestu jiz nadéle nelze povazovat za autentickou, nebot’ se vyznacuje
novymi koncepty a je ,,potfisnéna‘ inovovanymi prvky neislamského piivodu. V tomto duchu chéape
salafiju 1 jeji ptedni teoretik Ibn Tajmija, mnohdy fazeny mezi zakladatelské osobnosti moderniho
salafizmu:

,,Absolutni spravedlnosti ve vSem, jak znalostech, tak i ¢inech, je jen velmi obtizné dosahnout.

Spravedlnosti se jen snazime dosahovat, jak jen nejlépe dovedeme a proto se také mize o nékom

fici, Ze ten a ten je nejlepsi, anebo o cesté zboznych piedki lze Fici, Ze je to ta nejlepsi cesta. “*!

Tyto odvolavky jsou podlozeny autentickym hadisem dochovanym na autoritu 'Abdulldha, kde
Prorok Muhammad hovofi:
,,Nejlepsim pokolenim lidstva je mé pokoleni, po ném ti, ktefi je nasleduji a potom ti, kteti je
nésleduji.“*
Fakt, ze prvni generace muslima byly témi nejlep$imi je konsensudlné piijiméan a odvolavky na né
tvofi nedilnou soucast argumentace vSech islamskych proudi a nejde o vyhradni koncept pouze
nekterého z nich. VSechny mazhaby se odvoldvaji na zakladatele a jejich zaky, ktefi se jednak
odvolavaji na jim pfedchézejici autority a jednak sami patfili k témto prvnim tfem generacim.
Vsechny teologické proudy islamu, jak kalam tak i jeho odptrci, dokladaji své vyklady a pohledy
na veérouku piedpokladanymi vyklady prvnich muslimi a zastit'uji se odvolavkami na né. Sufijské

tariky se také odvolavaji na zakladatele nejcastéji z generace spole¢nikti Prorokovych, jako na prvni

21 Madzmu'u 1-fatawa, X:99.
22 Sahih al-Buchari, hadis ¢. 2652.



mistry predavajici jejich mystické uceni od Proroka dale dalSim ucednikiim, napt. naksbandija ma
za svého mystického zakladatele jeho nejbliz§iho spole¢nika Abu Bakra.

Toto odvolavani se na ptivodni a nezkazeny isldm neni jen vSesunnitské, dokonce déle piekracuje i
rdmec sunnizmu v podob¢ odvolavek §i'itlh na jejich neposkvrnéné vzory — Proroka, jeho dceru
Fatimu, jejiho manzela 'Aliho ibn Abi Téliba ¢i jejich syna Husajna. Ti vSichni patfili k salaf. Salaf
tak tvoii idedl spole€nosti pfijimany v rizné formé prakticky v§emi muslimy, bez ohledu na rozdily
jednotlivych proudd, pti¢emz soucasné tyto charakteristické rozdily kazdé frakce vehementné brani
jako pozici zboznych ptedkll a tim 1 autentickou pravdu. Salaf a jejich skute¢na ¢i predpokladana
stanoviska se tim stavaji predmétem historizujici narace a instrumentem argumentace ve
vnitromuslimskych sporech.

Smysl nisby as-Salafi oproti jinym pfidomkim souvisejicim se zastdvanou pozici, jako napt. al-
Hanafi podle mazhabu, ¢i an-Naksbandi podle tariky apod. pak spociva v dirazu na autoritu salaf
coby kolektiv bez uptfednostiiovani nckterych z nich, ¢i v kontextu na diiraz na rana islamska
chépani a interpretace v opozici k vykladim pozdé¢jSim, viici kterym takto denotovany zastaval

postoj zdrdhavy, odtazity ¢i pfimo aktivné neptatelsky.

Soustfedime-li se na pojem salafija a fenomén piipisovani se salaf, na zakladé reSerSe bézné
dostupnych klicovych dél islamskych nauk z oblasti historiografie, hadisu, teologie a hereziologie
Proroka a dospivame k nasledujici ptiblizné chronologii* uziti t€chto odvolavek:

1. Vyznamny rany zahid*, islamsky pravnik a vypravé¢ hadisti Ajjib as-Sichtijani (zemiel

roku 130 hidZry) vzpomenul hodnotu prvnich pravovérnych chalifii a poté pravil:

»[K]dokoli jim vSak oponuje, nebo nenavidi za néco, ¢eho se dopustili, je inovatorem (arab.

mubtadi') a protivnikem Sunny i salaf a obavame se, ze zadny jeho ¢in nebude zdvizen k

nebestim. %

2. Abu Hanifa (z. r. 151 h.), snad nejvyznamnéjsi klasik islamsko-pravni védy (arab. fikh),

pravil:

,,Pevné se drzte podani a cesty salaf a vyvarujte se ¢ehokoli z nové vymyslenych zalezitosti ,
protoze véru viechny jsou inovacemi (arab. bid'a).**

3. Al-Awzd'i (z. r. 157 h.), imdm dnes zaniklého starosyrského mazhabu, fekl:

23 Téchto odvolavek je ve skutecnosti daleko vice, chronologie je mnohem hustsi, predkladana
verze je pouze nutnym zjednoduSenim v ramei védecké redukce.

24 Tj. asketa.

25 Usulu s-sunna, ¢l. ¢. 189.

26 Sawnu I-mantiki wa [-kalam, 32.



,,Drz se pevné vypravéni od salaf, byt by t& za to lidé mé&li odvrhnout.*?’

4. 'Ali ibn Sakik slysel vyznamného udence hadisti a pravni védy 'Abdulldha ibn Mubaraka (z.
r. 181 h.) fici:

,,Nepfijimej podani od 'Amra ibn Sabita, protoZe zloteéil salaf.**®

5. Ahmad ibn Hanbal (z. r. 241 h.) nejran¢jsi z tii islamology nejCastéji uvadénych teoretiki
proudu, ktery se dnes Casto oznacuje za salafiju/salafizmus, vzpomenul 14 bodu tykajicich
se Sunny v presvédceni, na kterém zemiel Prorok a fekl o nich:

,,Devadesat muzu z nasledovnikid, u¢enc muslimi a salaf a z pravnikt z rozli¢nych mést se
shoduje, Ze toto je Sunna, na které Prorok zemfel.**

6. Hanafijsky ucenec Abu Dza'far at-Tahdwi (z. r. 321 h.) napsal ve svém vérou¢ném pojednani
toto:

,»A rani uéenci salaf 1 nasledovniku, ktefi prisli po nich, lidé nasledujici dobro a podani, lidé
pravni védy a rozmyslu, nemaji byt vzpominani jinak, nezli po dobrém. Kdokoli pak o nich
hovoti zle, nenasleduje spravnou cestu.**’

7. Malikovsky ucenec pusobici v dobé fatimovské nadvlady v severni Africe, Ibn Abi Zajd al-
Kajruwani (z. r. 386 h.), napsal ohledn¢ v&¢ného principu nédsledovani Sunny v protikladu k
inovacim v nabozenstvi:

,,Tak, jak byly texty vykladany zboznymi salaf, totoznym zptisobem je vykladame i my. Tak,
jak je aplikovali oni, totoZznym zptsobem je aplikujeme i my. Cokoli oni odmitli, odmitame
rovnéz 1 my. Zdrzujeme se toho, ¢eho se i oni zdrzovali a nasledujeme je v tom, co oni
vysvétlili.«!

8. Hanbalovsky u€enec al-Lalika'i (z. r. 418 h.) ve svém vérou¢ném pojednéani ohledné dikazil,
ze kterych isldmské nauky Cerpaji, napsal:

pravda. 2. Slova Boziho Posla. 3. Slova jeho vybranych, zboznych spole¢niki. 4. To, na ¢em
se shoduji zbozni salaf. 5. Pevné nasledovat toto vSe az do Dne Soudu a 6. odvratit se od
inovace a naslouchani inovatortim.

9. Safi'ovsky uéenec as-Sabuni (z. r. 449 h.), ktery rovnéz zastaval nékteré pozice a'arijského

kalamu a byl safim, ohledné otdzky Bozich atributi napsal:

,ucenci ummy a obzvlasté imamové salaf mezi nimi, jsou zajedno v tom, Ze Allah VzneSeny

27 Sarafu ashabi I-hadis, 7.

28 Mukaddimatu s-Sahih, 1:16.

29 Tabakatu [-hanabila, 1:130-131.
30 al-"Akidatu t-tahawija, bod €. 203.
31 al-Dzami', 117.

32 Serhu usuli I-i'tikad, 1:9.



je na Svém Trin¢ a Jeho Trln je nad sedmi nebesy. Potvrzuji vSe, co Allah potvrdil a véfi ve

vse, 0 ¢em je Vzneseny Pan zpravil.**

10. Safi'ovsky uéenec hadisu al-Chatib al-Baghdadi (z. r. 463 h.) v téZe otazce stanovil:

,,Co se ty¢e hovoru o atributech, cokoli se o nich uvadi z autentické Sunny podle mazhabu
salaf, ma byt potvrzeno a predano dale podle svého jasného (arab. zdhir) vyznamu, bez
jakéhokoli vysvétlovani zptusobu (arab. kajfija) a ptipodobnovani k c¢emukoli (arab.
tasbih). *

11. Dalsi safi'ovsky ucenec hadisu al-Asbahani (z. r. 535 h.) pravil:

,,Znamenim nasledovnikli sunny (arab. ahlu s-sunna) je, ze nasleduji zbozné salaf a odvrhuji
vie, co vzniklo jako inovace a bylo nové vneseno do nabozenstvi.‘*

12. Vyznamny ucenec hadist (arab. muhaddis) historik, zivotopisec a jazykovédec z oblasti
Chorésanu, as-Sam’ani (z. r. 562 h.) ve svém lexikonu pfidomkii ohledné pfidomku (arab.
nisba) as-Salafi hovori:

,,PTidomek as-Salafi znamena ptipsani sebe k salaf a nasledovani jejich zpiisobt v tom, co se

od nich dochovalo.***

Ibnu I-Asir (z. r. 630 h.) ve svém komentafi tohoto as-Sam'aniho vyroku poznamenava:

,,A salafija je skupina téch, ktefi jsou znami timto p¥idomkem.*“’

13. Hanbalovsky fakih Ibn Kuddma al-Makdisi (z. r. 620 h.) v komentafi k hadisu popisujicimu
obrovské vzdalenosti mezi jednotlivymi nebesy a Bozi Trin nad nimi, opét v kontextu
atributii Bozich uvadi:

,,Toto a podani od salaf jemu podobna, znamenaji, ze oni se shodovali na tomto, ptedavali to
dale a pfijimali. A ani my nesmime tihnout k jejich popirani, ¢i k piekrucovani jejich
vyznamu, ani k porovnavani ¢&i pfipodobiiovani. *®

14. Prikopnik idZtihadu a reformy ve své dobé€, obrance doktriny ashabu l-hadis a neunavny
kritik inovaci, kaldmu a kultu hrobek, ptivodné hanbalovsky fakih a druhd osobnost, ktera je
skloniovana v souvislosti se vznikem moderniho salafizmu, Ibn Tajmija (z. r. 728 h.),
stanovil:

,Nelze kritizovat vyjadreni toho, kdo se hlasi ke cest¢ (arab. mazhab) salaf, kdo se k ni

piipisuje a kdo na ni odkazuje. SpiSe je pfimo povinnosti toto od n¢j pfijmout na zakladé

33 'Akidatu s-salafi ashabi [-hadis, bod €. 22.
34 Zammu t-ta 'wil, 17-18.

35 al-Hudzdzatu fi bajani I-mahadzdza, 1:364.
36 Kitabu l-ansab, 111:273.

37 al-Lubab fi tehzibi l-ansab, 11:162.

38 Lum'atu l-i'tikad, body 18. a 19.



povsechného souhlasu, nebot’ cesta salaf neni ni¢im, nezli pravdou (arab. hakk).**

15. Safi'ovsky muhaddis az-Zahabi (z. r. 748 h.) ve své kritice kalamu uvadi od ad-Dérakutniho
slova:
,,Neni nic, co by mi bylo odporngjsiho, nezli nauka kalamu. Rikdm, Ze nikdo by nemél do

nauky kalamu zabiednout, ani do argumentace. Spise by mél byt salafi.“*°

Termin salafi chapal az-Zahabi ve smyslu nasledovnika salaf:
,,As-Salafi je ten, kdo nasleduje mazhab salaf.*"'
Coby zivotopisec oznacil pfidomkem salafi nékteré autority, jejichZ biografie sepisuje, napft.
Muhammada ibn Muhammada al-Bahraniho*’, Abu 1-'Abbdas ibn Madzd al-Makdisiho®, al-
Fasawiho* anebo Ibn Saldha.*
16. Nejvyznamngjsi z Ibn Tajmijovych zaki, Ibnu 1-Kajjim (z. 751 h.) v kontextu popisu zla
pusobeného inovaci a inovatory v opozici k nasledovniktim Sunny napsal:
,»,KdyZ se mu podaii vymanit se z toho, bude si hledét zachovat si Cistotu od tohoto
skute¢nym nasledovanim Sunny a napodobou téch, kteti odesli na onen svét pied nimi z fad
ctnostnych salaf ze spole¢nikti Prorokovych a jejich uc¢edniki, ktefi je nasledovali v dobru —
a je vzacné mezi témito pozdé&jsimi generacemi takové lidi nalézt!““*®
17. Mamlucky egyptsky ufednik, historik, zivotopisec a ucenec as-Safadi (z. r. 764 h.) uvadi ve

své biografii al-Hdkima (autora sbirky hadisi nazvané¢ Mustadrak) od Muhammada an-

Najséaburiho slova:

,,Byl jednim ze zboznych, pevné a rozhodné kracejicich cestou salafije."’

18. Jeden z nejctenéjsich a nejoblibengjsich klasickych vykladach Koranu, Ibn Kasir (z. r. 774
h.) cituje koransky verS o vzneseni se Boha na Trin (Kordn, 7:54), nafez poskytuje
nasledujici komentaf:

,Lidé predkladaji nékolik rozpornych a protichidnych vykladd tohoto. Nicméné my
nasledujeme zpusoby naSich salaf v tomto ohledu, jako byli Malik, al-Awza'i, as-Sawri, al-

Lajs ibn Sa'd, a3-Safi'i, Ahmad, Ishék ibn Rahawajh a ostatni ucenci isldimu v minulosti i

dnes <48

39 Madzmu'u I-fatawa, 1V:149.

40 Sijaru a'lami n-nubala’, XV1:457.

41 Ibid., XXI:6.

42 Mu'dzamu $-Sujuch, 11:280.

43 Sijar, XXIII:118.

44 Ibid., X111:183.

45 Ibid., XXI11:142.

46 Madaridzu s-salikin, 1:223.

47 al-Wafi wa l-wafajat, 11:55.

48 Tafsiru I-Kur dni [-'azim, viz komentat ptisluSného verSe.



Ve vysvétleni tematicky totozného verSe 20:5 pak uvadi:

vy 49

19. Hanafijsky fakih a§-Satibi (z. r. 790 h.), ktery podrobné rozpracoval teorii vyssich intenci
Sari'y (arab. makasid) kategoricky tvrdi:
,»,Zbozni salaf, tedy spole¢nici Prorokovi, jejich ucednici a jejich nésledovnici znaji Korén,
jeho nauky a jeho vyznamy nejlépe. >’
20. Hanafijsky ucenec a at-Tahawiho komentator Ibn Abi I-'Izz al-Hanefi (z. r. 792 h.) napsal
ohledn¢ Boziho atributu vystoupani (arab. istiwa’) na Tran:

,Kdokoli slyS§i hadisy Posla Boziho a slova salaf, najde bezpocet dikazi Boziho

vystoupéni ...*"!

21. Hanbalovsky fakih a historik Ibn Radzab (z. r. 795 h.) ve svém zivotopise Ibn Tajmiji uvadi:
,,V roce 705 hidzry byl Sejchu l-islam Ibn Tejmijja pozvan sultanem na jedno shromazdéni v
jeho palaci za pritomnosti soudcti a uenci, na kterém byl dotazovan na svou vérouku. Jako
odpoveéd’ jim piedstavil své dilo al-'Akidatu [-wasitijja, které oni zkoumali. Poté se vSichni

usnesli na souhlasu, Ze toto je doktrina Sunny a salafije.**

22. Vyznacny $afi'ovsky muhaddis a al-Buchariho komentator Ibn Hadzar al-'Askalani (z. 852
h.) v souvislosti s toutéz otazkou napsal o rozdilu v chapani textii mezi prvnimi a pozdéjSimi

generacemi muslimu:

N

spravna, nebot’ tim mysli, ze cesta salaf spoc¢iva pouze v uvéieni ve znéni Koranu a Sunny,
aniz by doslo také k porozumeéni jim, pficemz cesta chalaf znamena vyvozeni vyznamu z
téch textd, které jsou vysvétleny odklonem od jejich pfesného znéni skrze rtizné typy
obraznych metafor. Tedy, kdo néco takového vyhlasi, ten spojuje nevédomost viic¢i ceste
salaf a pripisovanim se cesté chalaf, coz neni to, co zamyslel. Salaf byli obdateni tou
nejvyssi znalosti toho, co Alldhu pfislusi a nejvice ze vSech Ho velebili, poslouchali Jeho
piikazu a podfizovali se Jeho vili. Tedy ten, kdo bude nasledovat cestu chalaf, si nikdy
nemize byt jist tim, Ze jeho volny vyklad je opravdu tim, co bylo zamysleno a nikdy se
nemiize o svém volném vykladu nijak pozitivné vyjadfit. >

O vyznamném teoretikovi nauky o hadisech Abu 'Amrovi Ibn Saldhovi se stejny autor

vyjadiuje jako o ,,salafim v obecnych zdlezZitostech.*™

49 Ibidum.

50 al-Muwaffakat, 11:79.

51 Sarhu I-'akidati t-tahdwija, 1:372.

52 az-Zajlu 'ald Tabakati I-hanabila, 11:396.

53 Fathu [-Bari, kitabu t-tawhid, 1. kap., 2. hadis.
54 ad-Duraru I-kamina, IV:149.



23. Safi'ovsky historik a muhaddis as-Sujati (z. . 911 h.) popsal Ibn Salaha takto:

,,Byl salafi, sttidmy a zdravé vérouky.*>

24. Hanbalovsky pravnik, teolog a historik as-Safarini (z. r. 1188 h.) poskytl obsirné vysvétleni
pojmu mazhab salaf:
,Mazhabem salaf se mysli to, ¢eho se drzeli spolecnici [Proroka], stejné jako vyznamni
jejich nasledovnici v dobru, jejich nasledovnici, imamové tohoto nabozenstvi — ti, jejichz
vidcovstvi je dosvédceno, ktefi jsou znami svym statusem, vyjma téch, ktefi byli obvinéni z
inovace ¢ znami pod nepfijatelnymi piidomky podle napf. chawdrid?’, rawdfid’”,
kadarija®®, murdsi’a®, dzabrija®, mu'tazila® , karamita® a dal$ich jim podobnych.*®
Na jiném misté€ pravil:
,Prednosti mazhabu salaf, objasnénim jeho skutecnosti a jeho piednosti nad mazhaby
oni byli témi prvnimi, kdo pfijal islam, z fad vysidlenci (arab. muhddzirun — Prorokovi
spole¢nici, ktefi presidlili z Mekky do Mediny) i pomocnikd (arab. ansdr — Prorokovi
spolecnici, kteti se k nim pfipojili v Medin€). Podobné jsou jimi i vSichni ostatni z fad
Prorokovych spolecnikt, jejich nasledovnikil v dobru a imamt spravného vedeni. Jsou témi,
ohledné jejichz spravného vedeni, spravného pochopeni, prednostech a nutnosti brat si je za
ptiklad a vzor se shoduji vSichni muslimové. Véru Allah vyslal Svého milovaného Proroka a
Posla Muhammada se spravnym vedenim a pravdivym nabozenstvim, aby vyvedl lidi z
temnot ke svétlu s dovolenim jejich Pana na chvalyhodnou a vznesSenou stezku. Alldh
dosvédcuje, Ze On Sam tohoto Proroka poslal, jako vyzyvatele k Alldhu s Jeho svolenim
podle Jeho piikazu, kdyz fekl:
»Rei: ,,Toto je cesta ma. Volam vas k Bohu viditelnym dikazem, ja i ti, kdoz mne
nasleduji.“ (Koran, 12:108).4¢*
25. Hanbalovsky ucenec z Nadzdu na Arabském poloostrové, Muhammad ibn 'Abdulwahhab,
sklonovany jako tieti a posledni zakladatelska figura soucasného salafizmu ve svém

stézejnim véroucném dile o Jedinosti Bozi (arab. tawhid) napsal:

55Tabakatu I-huffaz, 500.

56 ChéaridZovci, tj. zastanci teze, Ze h¥ich konstituuje neviru.

57 Tj. §i'ité.

58 Zastanci neomezené svobodné viile a popiraci predurceni.

59 Zastanci teze, Ze hfich nema vliv na silu viry, opak chéaridzovci.
60 Popiraci svobodné viile, opak kadarije.

61 Popiraci nestvorenosti Koranu.

62 Karmaté. Historicka radikalni odnoz batinijskych isma'ilijskych §i'itd, ktefi z Mekky ukradli
Cery kamen.

63 Lawami'u [-anwar, 1:20.

64 Ibid., 1:120.



,,Salaf se drzeli daleko od nabozenské pretvaiky a ¢ehokoli, co k ni vede.“®®

V pfedmodernim obdobi 1ze b&ézné nalézt pouzivani pojmu salaf a od n¢ho odvozeného piidomku
as-Salafi, fid¢ejsi, byt také dolozitelné, je 1 uzivani oznaceni salafija pro mazhab. Pojem salafija a
ptidomek as-Salafi koexistuje vedle dalsich jemu podobnych ptidomkt a konceptd typu al-Asdri,
tzn. ten, ktery se odvolava na dsar, tj. podani od prvnich generaci muslimu, v opozici ke kalamu, tj.
spekulativni teologické rétorice v roviné vérouky, nebo obecné&jsi pojem ahlu s-sunna jako
nasledovnici Prorokovy cesty oproti nasledovnikiim inovaci (arab. ahlu I-bid'a), nékdy i s dodatkem
wa [-dzamad'a, tj. a spolecenstvi, v opozici k odstépeneckym proudiim, nebo v opozici k uctivacim
hrobti a svétct jako lid vyluéného monoteizmu (arab. ahlu t-tawhid), ptipadné ahlu [-hadis, tedy
nasledovnici hadisti oproti nasledovnikim nazort (arab. ahlu r-ra’j) v raném obdobi islamské
pravni védy anebo pozd&ji ashdbu [-hadis coby alternativni oznaceni teologického proudu
odmitajiciho volny vyklad (arab. ta ‘wil) Bozich atributh (arab. sifatu ‘llah) a spoléhajiciho na
doslovné znéni hadisti o nich, tedy proudu, pro ktery se po vytvoieni a zafixovani velkych syntéz
pohledii na islam v dobé€ chalaf, souvisejicich se zménou vzdélavaciho paradigmatu vzil také ne
zcela presny outsiderovsky nazev hanbalija, podle pravni skoly, kterou takto smyslejici teologové
nejcastéji zastdvali a do které neprorostly proudy kalamu zdaleka tolik, jako napt. as'arija do

malikovského a safi'ovského, nebo maturidija do hanafiského mazhabu.

3.3 Salafizmus coby smér a proud islamského mysleni

Moderni diskurs oznalitelny jako salafijsky se jiz rozviji jako samostatny proud sunnitského
islamského mysSleni dynamicky interagujici s proudy jinymi. Je popsatelny (ale nikoli
definovatelny) zajmem o charakteristickd témata — 1. diraz na uctivani pouze Boha a s tim
souvisejicim odporem ke kultu awlija’® a jejich hrobek napt. v lidovém (pfedevsim tarikatském)
stfizmu ¢i vaci ideologii imaml a svatych postav $i'izmu, zejména jeho batinijské verze, 2.
odmitnuti bid'a chapanych jako nabozenské (teologicke, liturgické 1 pravni) inovace a neislamské
prejimky, 3. doslovné chapani Bozich atributd pifi soucasném potvrzovani jedinecnosti,
nesouméfitelnosti a neopakovatelnosti jejich redlného vyznamu z ¢ehoZ prameni i jejich opozice
vuci kalamu, 4. skepticizmem vuci skrytému vyznamu posvatnych textd, jez je dalSim zdrojem
antagonizmu vici sufismu, 5. konzervativizmem, skripturalizmem a diirazem na zjevnou dikci

koranskych verst a Prorokovych hadist, jez je hlavnim zdrojem opozice vici ,,liberalnéjsim* vice

65 Kitabu t-tawhid, 19.
66 Dosl. Bohu blizkych, pfiblizenych, tj. sufijskych svétca.



prosekularnim, modernistickym a proreformnim/revizionistickym proudiim, 6. racionalizmem v
otazce pfiCiny a nasledku, jakoZ i1 opatrnym skepticizmem vici otdzkdm nadptirozenych zdzrakl a
7. opozici vici nutnosti nasledovat néktery ze Ctyt v soucasnosti uznavanych sunnitskych mazhabt
se snahou pidit se po nejspravnéj$im a nejpodlozenéjSim nazoru z mnoziny existujicich.

Témata adresovana salafistickym diskursem jsou vysledkem dramatického d&jinného vyvoje,
objevovala se v zavislosti na aktualnich polemikach historickych dob a ptesahuji i do dnesni reality
dilem kvuli pfetrvavani téch rozpord, jez nikdy nebyly vyieSeny, dilem diky jejich transformaci do
novych otazek a jejich vlivu na vyzvy dnesni a v neposledni fad¢ diky neustalé recyklaci téchto

témat salafisty samymi, ktefi je znovu a znovu ozivuji a udrzuji tak v diskursu.

Ve vnimani samotného pojmu salafija nasleduje vétSina dneSnich proponenti salafizmu obrat, ktery
se udal pod vlivem zmény vzdélavaciho paradigmatu v obdobi mezi 6. - 8. stoletim hidzry (11. - 13.
stoletim kt. éry) z individualnich studijnich krouzkt pfimo pod vedenim nejlepSich ucitelt v
masovy, rychlejsi, ale méné kreativni systém vzdélavani, ktery piispél k zachovéani a prohloubeni
odlisnych celkovych schémat nahlizeni na islam, kdy se i vérouka mezi jednotlivymi mazhaby
sunnitského pravniho mysleni zacala od sebe odliSovat v souvislosti s nasatim rtiznych teologickych
proudl riznymi Skolami fikhu. Dalsi historie tendovala k prohloubeni téchto rozdild, coz postupné
pomalu pretvofilo a stmelilo dfive jen stézi organizované jedince boufici se individualné proti
tomuto trendu pod zastavou autentického odkazu salaf do jediného vyhranéného proudu,
charakterizovaného vySe jmenovanymi zdjmovymi tématy, stdle odcizenéjSiho od ostatnich a stale
ostieji naladéného proti svym oponentiim. V obdobi kolonializmu a rozvolnéni tradi¢nich socialnich
vazeb a zapadni pfevahy tento proud nezanikl, ale postupné krystalizoval do své nynéjsi podoby.

Nelze tedy fici, Ze to, co dnes oznacujeme za salafizmus, je vyluéné otdzkou moderni doby a jejich
fundamentalizmii, ovSem stejné¢ tak nemozno fici, ze salafizmus coby svébytny sunnitsky sub-

diskurs stojici rtiznou mérou v opozici k ostatnim proudiim islamského mysleni neni ni¢im, nezli

vvvvvv

Prvni zérodky tohoto antagonistického vnimani mozno spatfit uz u Ibn Tajmiji, ktery na adresu
svych nazorovych protivnikii pfedevSsim z fad $i'itd ¢i zastdncl extrémnéjSich pozic v taboie
aS'arijskych mutakallimi a sufiji poznamenava:

67

,,Znamenim nasledovnikll inovace (arab. ahlu [-bid'a) je to, ze nenasleduji salaf.

Takika stejny dojem ma 1 Celni predstavitel satdskoarabské verze moderniho salafizmu Salih al-

67 Madzmu'u I-fatawa, 1V:155.



Fawzan:
,»,Mezi znaky odstépeneckych sekt patii to, Ze nendvidi salaf, nenavidi metodologii (arab. manhadz)
salaf a varuji pred as-salafijiin.“*
Klicovym a charakteristickym sémantickym problémem al-Fewzanovych slov je, ze termin as-
salafijun 1ze vylozit jako plurdl od nisby as-Salafi ¢i naopak jako stoupence salafije coby nového,
vyhranéného myslenkového sméru s vnitini dynamikou, vnéj$i opozici a vlastni agendou. Vicero
autorit moderniho salafizmu vykazuje tuto rozpornost, hovoti o prvnim i druhém zptsobu chapani
salafije a mezi obéma naprosto voln¢ proplouva.
Ptikladem chépani salafije jako ndsledovani salaf mohou byt nasledujici slova syrského klasika
moderniho salafizmu, znalce hadisit Muhammada Nasiruddina al-Albaniho:
,Co se tyCe toho, kdo se pripisuje zboznym salaf jako ke kolektivu, ten se pfipisuje k nécemu
uchranénému chyb.“®
Podobné vyznivaji i slova dalSiho prominentniho salafisty, tentokrat satdské provenience,
Muhammada ibnu 1-'Usajmina:

,»alafija znamena nasledovat salaf ve vérouce, slovech, ¢inech, zachdzeni s rozdily a sjednocovani a

v jejich zptisobech byt k sobé navzajem milosrdnymi a soucitnymi.*”

Do stejné kategorie mozno fadit i vyrok soucasného vysoce postaveného saudského ucence Séliha

al-Fewzana:

,»alafija znamena nasledovat Prorokovy spole¢niky a jejich nasledovniky v jejich chapani vérouky a

v jejich zptisobech. !

Zcela jiny pohled pak reprezentuje tfeba tento al-Albaniho vyrok:

,,As-Salafijiin jsou jedini, kdo vola po nasledovani Koranu a Sunny ve viem. '

Anebo nasledujici odpovéd’ Ibnu I-'Usajmina, zda lze cestu salaf nasledovat i dnes:

,»Rikame, ze salafija spoCiva na v€rouce (arab. 'akida), byt nehovofime o salafiji jako o Casovém
obdobi, protoze salaf nam Casové predchazeji, nicméné salafija jsou ti, co nasleduji salafiju ve

vérouce, tedy maji salafijskou vérouku, i v ¢inu a to i dnes. A tito jsou z pohledu téch, ktefi ptijdou

«73

po nich, salaf.

68 al-Adzwibatu I-mufida, 136.

69 al-Asala 9, 87.

70 Likd u I-babi I-mafiuh, otazka ¢. 1322.
71 al-Adzwibatu I-mufida, 157.

72 Silsilatu I-huda wa n-nur, paska €. 641.
73 Serhu 'Akidati s-Safirini, 19-20.



Dalsi komplikaci celé situace se salafijou je skutecnost, ze jeji pozice ve vysSe rozpracovanych
sedmi zakladnich tezich neni zaloZena na bindrni opozici a prostém antagonizmu, nybrz je
kontinuem poloh od nejsmiflivéjsSich po nejvyhranénéjsich, coz se projevuje ve variabilni mife
pragmatickych ¢i hostilnich vztaht k protivnikim a konkurentim. Dokonce neni ani
bezpodminecné nutné hlésit se ke vSem z nich, aby byl doty¢ny mluvci nebo skupina mluvcich
prohldsena za salafisty anebo se k salafiji/salafismu sama ptihlésila, ¢i naopak tuto nalepku odmitla,

kdyz jim ji podsune n¢kdo zvenci.

Dale existuje nepfeberné mnozstvi dalSich dil¢ich problému, které salafisticky subdiskurs vnitiné
strukturuji, jako je napt. otazka miry kritiky vladca, politické participace, vztahu k lokalni islamské
tradici ¢i napf. takfiru” a k politickému nasili. Napf. v Tunisu, zemi s bohatou salafijskou tradici,
lze rozeznat salafisty apolitické 1 politicky aktivni, prosaudské, protisatdské 1 prolokalni,
hanbalovské, malikovské i nevyhranéné, spolupracujici s ostatnimi proudy islamského aktivizmu i

uzaviené.” Situace v jinych zemich, arabskych i nearabskych, je obdobna.

Vydéleni modernich takfirovct z mnoziny vSech salafistii coby samostatného proudu je solidné
podlozeno hermeneutikou vnitinich vztaht mezi obéma skupinami — takfirovci oznacuji své
salafistické oponenty za nevéfici a salafisté takfirovce za sektafe. Dil¢i linie mezi obéma
nazorovymi tabory probihd v otazce takfiru konkrétni osoby, ktery salafisté rezervuji vyhradné pro
ucence, avSak takfirovei vkladaji do rukou mas, déle vztahu k vyluénému BoZimu pravu coby
Zékonodarce (arab. tawhid al-hakimija), kde takfirovci toho, kdo nesoudi podle Sari'y povazuji
pfimo za nevéficiho, zatimco salafisté to nepovazuji za nutné, nebo piimo popiraji, a v otazce
omluvy z nevédomosti (arab. al-uzru bi I-dzZahl), na kterém salafisté trvaji, zatimco takfirovci ji

popiraji.

To samé, co lze fici o salafiji ¢i salafistech, plati v obracené poloze i o oponentech salafijského
proudu, resp. salafizmu, kam mizeme fadit vSechny, ktefi ve vySe uvedenych otazkach zaujimaji
opacné ¢i nesluditelné pozice. Sem patii kromé §i'ith a proponentt lidovych sufistickych kulta také
pfesvédceni zastdnci nutnosti ndsledovat mazhaby, vylu¢ni zastanci volného vykladu Bozich

atributll, sekularisté a modernisticko-revizionistické proudy v islamu.

Existuje ovSem sice nepfiliS vyznamny, zato ovSem pozornosti hodny proud sunnitského
islamského mysleni, ktery pifimo stavi na opozici vi¢i soucasnému salafizmu. Jsou jimi tzv. al-

ahbas, ptipadné al-habasija, vzesli z prostredi libanonského sufizmu. Stavi na as'arijské vérouce v

74 MoZnost a procedura prohlaSeni muslima za nemuslima.
75 Lungo 2016, 2-12.



piikré opozici k ashabu I-hadis, které oznacuji za antropomorfisty, na Safi'ijském mazhabu v
opozici k salafijské zdrzenlivosti vici taklidu, na kultu svétct a na stfismu v opozici k salafijskému
tawhidu a zdrzenlivosti va¢i mystickym prozitkim. Moderni aktivistické proudy vcetné napf.
Muslimského bratrstva (arab. al-Ichwanu [-muslimun), ale 1 sttedovéké a ranné novoveké klasiky
jako Ibn Tajmiju a Ibn 'Abdulwahhédba odsuzuji jako nevéfici™ Ackoli se prezentuji jako apolititi,

maji dlouhou historii nesmlouvavého protisatidského aktivizmu.”

24

salafizmu podniknut, byla konference v Grozném v srpnu 2016, zastiténa samotnym cecenskym
prezidentem Ramzanem Kadyrovem, ktera usty k tomuto ucelu predem vytypovanych
nabozenskych autorit odsoudila salafizmus (spolu s hnutim Muslimské bratrstvo a n¢kolika dal$imi
vyznamnymi hnutimi) coby neislamskou herezi a jeji ¢elné pfedstavitele kacetfovala jako odpadliky
od isldmu. Tento antagonizmus, ktery vyustil v bezprecentni krok, je polozen na delsi historii
sufijsko-wahhabijského soupefeni, jez bylo nasledn¢ vyuzito ve prospéch ruskych imperialnich
ambic.” Doslo tak k jasnému odliSeni domaéci tradiéni a ponékud rigidni institucionarizované
lokalni podoby islamu, charakterizované mistnimi vlivy, sifismem a mazhabizmem, v opozici k
modern&j§im proudiim zvenéi, bez ohledu na to, e na rozdil od Ceény & Dagestanu severozapad
Kavkazu a Povolzi, dal§i vyznamné muslimské regiony Ruska, vyznamné;jsi stfijskou tarikatskou

tradici nemaji.”

Kromé¢ potizi plisobenych zjevné ucelovym vybérem autori grozenské fetwy pfipomina L.
Kropacek také fakt, Ze v roce 2004 na popud jordanského krale Abdulldha II. vzniklo tzv.
'Ammanské poselstvi (arab. Risdlatu 'Amman), které rovnéz tesilo otdzku kdo je a kdo neni
muslimem a dospélo k nazoru, Ze ,,neni dovoleno vyobcovat ani ryzi sufije, ani ryzi stoupence

salafije.«®

Dal§im pozoruhodnym rysem vnitromuslimskych kritik salafizmu je i opatrnost zcela odvrhnout
koncept salafije jakozto nasledovani viry a praxe ranych muslimt, jenZ je, jak bylo vySe ukazano,
pfijiman ve vEtsi ¢i mensi mife minimdlné vSemi sunnity. Kritizovany salafizmus je proto Casteji

nazyvan wahhéabizmem, piipadné tzv. pseudo-salafijskou sektou.

3.4 Jak salafisté opoustéji salafiju

76 Parrett 1986, 1:35-36.
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Mnozi muslimsti kritici salafistim vytykaji, Ze si uzurpovali status jedinych nasledovnikii Koranu,
Sunny a odkazu salaf, pustili se do kritizovani islamskych ucenct a jejich obvifiovani z odchylek od
Sunny a zacali prohlasovat ostatni muslimy za nevéfici ¢1 nasledovniky inovace. Tito kritici tvrdi,
ze salafizmus je rigidni, opakuje pro moderni dobu uz nepodstatna témata, vykazuje tendence
pfehnaného skripturalizmu bez respektu ke kontextu, ale v n&kterych otazkach, které se tykaji
zejména vztahli k ostatnim muslimim od dikce textu, nevédom vlastniho sektafstvi, odstupuje, aby
si zachoval vlastni exkluzivitu. Smysli, ze salafizmus unesl mySlenku nasledovani odkazu salaf,
nebot’ si do salaf ahistoricky projektoval sam sebe. Ackoli tuto kritiku zdaleka nelze zevSeobecnit
na celé spektrum nazort souhrné oznalitelnych za salafizmus, v urCitych ptipadech je i1 ptesto
docela ptiléhava.
Na rozdil od svych davnych 1 nové¢jSich vzort tito jejich pozdéjsi epigoni ocividné nadfadili
loajalitu a sourucenstvi na zaklad¢ principu salafije loajalité¢ a souruCenstvi na zéklad¢ islamu (viz
pfipad soupefeni egyptské salafistické strany Nur s ostatnimi frakcemi, nebo naopak nckdy
nekritickd podpora rezimu v Saudské Arabii, ¢i u jinych destruktivni revolta vici nému), ¢imz se
dopustili nepfipustného partajnictvi (arab. hizbija), které je kritizovano 1 samotnymi
nejautoritativnéjSimi figurami salafije, jako napft. slovutnym al-Albanim, ktery tento problém patrné
povazoval za natolik dulezity, Ze se k nému musel vyjadfit v odpovédi jednomu mladému tazateli:
,,Upfimné radim tob¢ i dal§im mladikim jako jsi ty, ktefi se stavi proti jistému typu odchyleni, jak se
nam to alespoii jevi — a Allah vi nejlépe — aby sviij cas neplytval na vyvraceni jednéch druhymi s tim,
ze ten vykazuje zndmky toho, zatimco onen znamky onoho bludu. To proto, Ze jednak v celém tomto
neni zadné znalosti a druhak, ze takové chovani povede jedin€ k nepfatelstvi a nenavisti v srdcich,
podnécujice v srdci zast’ a zavilost. Na tobé¢ je predevsim ziskavat nauku. Je to pravé nauka, ktera ti
objasni realitu slov, Ze doty¢na osoba je bud’ chvalena, nebo ma skutecné mnoho chyb, zda si
doty¢ny vubec zaslouzi byt nazyvan inovatorem. Pro¢ bychom méli hned zabtedavat do takovych
témat? Véru ti radim nezabiedavat do toho! Skute¢nosti je, ze nam samotnym je lito toho rozkolu,
jenz nastal mezi témi, ktefi sami sebe pfipisuji vyzveé ke Knize a Sunné, nebo, jak fikame, vyzve
salafije (arab. ad-da'watu s-salafija). Nejvétsi pfi¢inou tohoto rozkolu, a Alldh vi nejlépe, je
nasledovani tuzeb, chtici a zlych nutkani vlastniho ega. Nenastal kvili pfitomnosti rozdild v

myslenkach a idejich.*®!

Dalsi autoti salafistické provenience se této kritice postavili celem a vydali se po stopach
sektarskych tendenci ve vlastnim nézorovém proudu, aby je nasledné odmitli dochovanymi
prohldsenimi pfednich predstavitelii tohoto mySlenkového sméru. Jednim z takovych je 1 anglicky
piSici konvertita a Zak pfednich satdskych ucenc A. L. Battle dokazuje, Ze jisti jedinci v rdmci
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salafistll na Zapad¢ se skuteCné chovaji sektaisky ve smyslu nestykani se s jinymi a uzavienosti,
proselytizmu pouze ve vlastni prospéch a soutézivosti o nové cleny, filtrovani pohodlnych a
nepohodInych informaci a manipulace s nimi, ¢i ptehnané, nekritické ndklonnosti vic¢i jedném a
vypjaté animozity vici jinym figurdm a takové chovani je dle tohoto autora na zakladé principt

salafije odmitano.®

Zda se, jakoby nejen salafizmus, ale obecnéji i vSechna ostatni hnuti moderniho islamského
aktivizmu, preristala v novy zplsob artikulace isldmskosti mas, v novy lidovy isldm, vzdalujici se
islamu ucencti s tim, jak jejich autorita zanikd a do diskursu mohou diky modernimu
technologickému obratu ¢im dal vice promlouvat i laici. Tomu se ptizplsobuje i zpiisob vyjadieni
islamu, vcetn¢ toho salafijského. Vzrista mira akontextuality, klipovitosti a objevuje se nové,
identitarni uchopovani islamu coby manifestu sebepojeti a vytvareni uzavienych subkultur.

S rozmachem novych komunikacnich prostfedki druhé informacni revoluce — rozhlasu a pozdéji
také televize, satelitu a internetu, se objevilo nové paradigma muslimské ndbozenské spisby — novi
muslimsti intelektualové bez klasického, formalniho naboZzenského vzdélani.* Néktefd operuji i se
salafistickymi koncepty a k odkazu salaf se aktivné hlasi, jsouce tak vyzvou ve sféte ,,vlastnictvi
islamu.“® J. Cutik porovnava pad autority udence v islamském svété a demokratizaci diskursu o
islamskych textech mezi roky 1980 a 2000 s paddem autority odbornika a zruSenim hierarchizace
medii (spojenym s internetovym zpravodajstvim a rozmachem blogosféry) v zdpadnim svéte.
Povrchni, casto radikalni vyklady ndbozensky nedovzdélanych intelektualt s diplomy z mediciny ¢i
technickych oborti jsou podle néj mistni podobou postmoderniho neSvaru infotainmentu a jistou
formou tabloidizace islamskych nauk. Kvalifikovany intelektudlni vyklad pak odpovidd vysoké
publicistice a renomované Zzurnalistice, vyklad plytky a zamétfeny na emoce je v islamském diskursu

obdobou zapadniho bulvaru a braku.®

Zajimavym piipadem v tomto ohledu je kampail némeckych salafistii sdruzenych okolo osoby
Pierra Vogela nazvana Lies! (Cti!). Podle S. Schrétter se pod plastikem $ifeni naboZenské literatury
a osvety skryvala taktika rekrutovani mladeze do exkluzivistické a uzaviené salafistické skupiny,
sporné z hlediska zdkonnosti, coz potvrzuje skuteCnosti, Ze vicero jedinct, ktefi zaCali v Némecku
ve Vogelové skupiné vénujici se distribuci Koranu, skon¢ilo nakonec u teroristii z D4'is.®

Pii pohledu na kampai Lies! si nelze nev§imnout i jisté redukce vyznamu koranského imperativu
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ikra’ znamenajiciho nejen c¢ti, ale také recituj, prednasej, predcitej, nebot’ Koran fungoval od
nejranéjSich dob nejen jako psany text, ale daleko vice jako interaktivni recitované slovo.®” Touto
redukci se tito salafisticti aktivisté dle nekterych zpronevéfili salafiji coby idedlni isldmské praxi po

vzoru prvnich muslim.*
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4. VNEJSI DISKUSE A POLEMIKY

4.1 Problémy s terminy

Pfi pohledu na vnéjsi diskurs o salafizmu a salafiji spatfujeme hned nckolik problémii: neurcity
popis ¢i defini€ni ramec, nedostate¢né odliSeni a synonymizaci pojmi salafizmus a wahhabizmus a
spor o egyptské reformatory.
P. Tupek uvadi sviij preklad Ibn Tajmijovy al-Wasitije, vérou¢ného dila obsahujiciho dle néj
,nejzakladngjsi salafitska dogmata*® takto:
,loto je preklad vyznani jedné z mnoha interpretaci soucasného islamu, islamu salafitského, jehoz
doménou jsou zem¢ Perského zalivu, jakou je tieba Satdska Arabie ¢i Qatar, a které se zdarné §ifi v
komunitach v Indonésii, arabské i cerné Africe a v Evropé pak zejména v komunitdch ve Velké
Britanii &i Francii.
Zéapadni spisba o islamu uzivd jak terminu salafizmus, tak 1 terminu wahhdbizmus, casto
synonymng¢ a ¢asto s netiplnym a riznym odliSenim.
G. E. Fuller predklada rozsahlé srovnani salafizmu (ktery nazyvd wahhabizmem) s protestantskymi
proudy kfestanstvi, zejména kalvinizmem, ktery si pral Bibli coby ustavu, podobné jako si
salafistické politické proudy pfeji za ustavu Koran.”
L. Kropacek pouziva terminu wahhabizmus jen pro satdskou formu isldmu a terminu salafizmus se
vyhybd, pficemz salafizmu blizkd ¢i pfimo mainstreamova salafijska hnuti ve své typologii
muslimskych aktivistickych hnuti fadi do kategorie ritualistd ¢i nésledovnikil tradi¢nich vudcd,
nasledujice tak déleni saudského sociologa A. A. Bagadera.’
E. Gellner popisuje salafiju jako moderni puritanské hnuti situované ve méstech, odkud se §ifi na
venkov, zatimco wahhabizmus jesté fadi k premodernim hnutim a spojuje s prostfedim Arabského
poloostrova.”® Podle jeho vidéni byli wahhabisté piili§ pfedéasnym pokusem o moderni puritanskou
reformu a zastali omezeni kmenovym prostfedim® Modernim salafistim se podobali i svym
vznikem v urbannim prostfedi Nadzdu,” pfi¢emz mezi modernimi hnutimi tyto sméry piedstavuji
protivahu sekularizmu, jakym byl napt. kemalizmus.*®
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reformni hnuti na arabském poloostrove, které ho nasledné ovlivnilo. Dokonce ho vydéluje ze
sunnizmu a stavi po boku §i'itti a charidzovci.””
S. Schrotter definuje historické koteny salafizmu jako triumvirat Ibn Hanbala, Ibn Tajmiji a Ibn
'Abdulwahhaba, jeho ideologii pak popisuje jako zjednodusenou opozici — dobro vs. zlo, vérici vs.
nevéfici, pripisuje jim exkluzivismus a stranéni se spolecnosti. Piivodné sem patfili 1 ichwénisté, ale
ti se svou deradikalizaci vydé&lili.”® Bez ohledu na to, ze n&kterym proudim, které se salafiji
piipisuji, jsou tyto tendence vlastni, samy nespadaji do defini¢niho rdmce salafizmu a jeho vnitini
rozmanitost redukuji.
O. Beranek definuje salafizmus jako pivodné stfedovékou tendenci odvozenou od specifického
pojimani vérouky, charakteristického zejména pro hanbalijsky mazhab, se zvlastnim dirazem na
salaf coby vzory. Tato tendence ma riznorodé¢ moderni piesahy, kterym jsou spole¢né odvolavky na
Ibn Tajmiju. Termin wahhdbizmus vyd¢€luje pro interpretaci islamu v zemich Zalivu spojenou s
nadzdskym ucencem Ibn 'Abdulwahhdbem (z. r. 1206 h.), kterd je v modernim diskursu se
salafizmem spjata nejvice. Jako dalsi historické podmnoziny uvadi verzi indického reformatora
Sdha Walijullaha ad-Dahlawiho (z. r. 1176 h.) a verzi jemenského teologa Muhammada a3-
Sawkéniho (z. r. 1255 h.). Osvicensti reformisté typu egyptskych autor Muhammada 'Abduha a
Rasida Rida jsou k salafizmu fazeni nepiesné.” Beranek nakonec svou stat’ o salafizmu uzavira
velmi adekvatné, byt ponékud nihilisticky:

,.[S]alafitsky islam je konstrukt, ktery je napliiovan nejriizngjsimi trendy.*'®
K podobnému zavéru dospiva 1 Z. Hessova, jinak rozliSujici mezi nepolitickym, aktivistickym a
nasilnym (dzihadistickym) salafizmem:

,.[S]alafisté jsou jen velmi volna sit,, organizovana kolem desitek uéenci.“'"!
M. Barack pfti své kritice grozenské fatwy uvadi divod neférovosti tohoto rozhodnuti odmitnutim
spatiovat salafizmus jako monolit, nebot’ obsahuje nejriznéjsi proudy puritanské, politické 1

militantni.'*

V otdzce reformatord H. Laoust uvadi mozné vysvétleni této spojitosti a omylu v tom, ze jak

moderni reformatofi, tak 1 konzervativni salafisté se odvolavaji na Ibn Tajmiju, pficemz prvni ho
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uchopuji ,,levicové* jako revoltu proti tradici a druzi ,,pravicové* coby jeji konzervativni obranu.'”
Ptislusné heslo v Encyclopedy of Islam také vnima jako hlavni zdroj salafije 'Abduha a jeho zaky, s
menSim vlivem wahhabizmu z Arabského poloostrova. Pro moderni salafisty v opozici k
modernistim pak uziva pojmu neo-salafizmus.'*

F. Griffel reformatory — DZamaluddina al-Afghédniho, Muhammada 'Abduha a Rasida Ridd mezi
»salafisty* fadi a vykresluje je jako d&jinné predchiidce moderni egyptské salafistické strany Nur.'”
H. Lauziér toto fazeni zpochybiiuje s tim, ze sami tito reformatofi termin salafija v modernim
smyslu neuzivali, nenasledovali vérouku salafije a jeji dnesni stoupenci se k nim nehlasi'® Lauziére
smysli, Ze nalepku salafisti ptitkl t€émto autoriim zapadni badatel — L. Massignon, ktery pro n¢
hledal oznaceni vystihujici jejich jednak raciondlni postoj a jednak snahu o névrat k textualni
tradici, jez by je vSak zéaroven odliSovala od ,,wahhabisti“ z Nadzdu. Massignon oznacuje za
kolébku salafizmu Indii (v autorech Muhammadu Isma'ilu Sahidovi a Siddiku Hasanu Chanovi),
odkud byl tento pfenesen al-Afghanim do Egypta, pficemz §lo podle néj o obrodny koncept navratu
k textualnim prameniim z divodu osvéZeni a obrody spolecnosti, coZ neni rezervovano jen pro
sunnismus.'” Samotny 'Abduh vSak v roce 1902 jasné definuje salafiju jako sunnitsky vérou¢ny
proud v opozici k a8'ariji, vyznavany piedevsim nasledovniky hanbalovského mazhabu.'® Zatimco
prvni autor rozliSuje salafisty na modernisty a pietisty, druhy hovoii rovnou o salafistech coby
doktrinarnich hanbalovcich a o od nich oddéleném proudu islamskych modernisti. I. Weissmann
nabizi ponékud odlisny nahled na celou otazku — pravé egyptsti modernisté typu Rasida Rida
rehabilitovali odkaz Ibn 'Abdulwahhdba a u€inili ho zdkladem svych dalSich, ptekvapivé liberalnich
tezi. Toto sméfovani pak bylo pfetrzeno 1. svétovou valkou, ze které vysly jiz dvé naprosto odlisné a
jinam sméfujici podmnoziny salafijského diskursu — liberalni modernisté a proti nim konzervativni
salafisté, jak je zname dnes.'”

Podle dalSich nazorG salafizmus zapocal jako tradice reformy po 'Abduhovi, byl ovlivnén
wahhabizmem, ktery je naopak spjat s nadzdskym prostfedim a hanbalovskym mazhabem, ptficemz
v sob& zahrnuje proud puristicky, politicky (kam patii i ichwanisté¢) a dzihadisticky (nasilny),
pficemz wahhabizmus, a¢ zastdva stejnd vychodiska, neni nikdy dzihadisticky a je loajalni k

saudskému rezimu.''"”
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Soudoby zapadni diskurs o salafizmu (typicky napf. u J. Brachmana ¢i W. McCantse) ma také
tendenci definovat ho jako podmnozinu islamizmu a jeho (¢i z n¢j se odstépivsi) ndsilné proudy
coby podmnozinu samotného salafizmu oznacuje neologismem dzihddizmus. Z vySe uvedenych
dtvodii popsanych v kapitole o vnitini rozmanitosti salafizmu jsou podobné ivahy napadnutelné.
L. Kropacek vysvétluje salafiju jako snahu nasledovat vzor zboznych ptedkil, zatimco islamizmus
jako proislamsky orientovanou opozici k sekuldrnim rezimim, jejich teologickou konstrukei vidi
jako spornou. Fundamentalizmus a salafizmus pak vnima jako jeho mentélni rovinu a z¢asti styl
vSedniho zivota, jehoz zbytné€lejsi podobou je extremizmus, pii uziti nésili prertstajici v
terorizmus.'"!
P. Kucera chybné pfipisuje salafistim slogan ,,islam je feSeni (al-islamu huwa al-hall),'? ktery byl
puvodné sloganem egyptskych ichwanisti, rozsifenym dale do celého svéta,'” pficemz politicky
salafizmus je v Egypt¢ ideovym 1 stranickym nepfitelem ichwanistii, jak ukdzala nelichotiva tloha
strany Nur pfi svrzeni ichwanského prezidenta al-Mursiho. Salafizmus stejny autor vysvétluje jako
,reakci na agresivni kolonidlni zabory 19. stoleti a zapadni ekonomickou a politickou nadvladu. '
A. Rabasa a C. Bernard z pozice badatel v oblasti bezpe€nosti a prevence islamsky motivovaného
terorizmu hovofi o salafizmu jako o konceptu uvniti sunnitského islamu, ke kterému se hlasi vétsina
islamistickych extremistl, byt existuji i salafisté, kteti islamisty viibec nejsou, nebot odmitaji
politickou participaci coby podobu zavrzenihodného partajnictvi (arab. hizbija). Jejich préace
vykresluje salafizmus jako moderni podobu Zzitého naboZenstvi, k jejimzZ klicovym figuram tadi
ovSem také egyptské ,,modernistické reformatory typu Dzaméaluddina al-Afghaniho, Muhammada
'Abduha a Rasida Rid4, ktery egyptsky proud piiblizil wahhdbizmu arabského poloostrova,'” coz je
v pfimém rozporu s vidénim O. Berdnka.
Sociolog K. Cerny hovoii o salafistickych muslimech coby piikladech separace od spole¢nosti s
moznym bezpec¢nostnim rizikem:
,Piikladem ze zapadni Evropy mohou byt sektarsky orientované komunity salafistli vyznavajicich
prisné pojeti islamu, kteti vSak nejsou jen v opozici vi€i majorité, ale také vici vSem ostatnim
muslimum, jiz Gdajné sesli z ,,pfimé stezky.*
Nezapomina ovSem také dodat i nasledujici:
,»AvSak tento model je i na Zapadé spiSe v mensing, a navic vétSina takto odcizenych muslimu pies
svlj rizné vyjadiovany distanc od majority necini nic, co by bylo v rozporu se zakony zapadnich
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zemi.“!1®

4.2 Dobry islam, zly islam

Hovofice o neduzich soucasnych, casto nepfiliS§ fundovanych, debat o isldmu M. Mendel
poznamenava:
,,Zakladnim rysem podobnych vypovédi byva snaha o pausalni odsudek, opakované poukazy na
»islamizaci Evropy,” na nebezpeci ,,stfetu civilizaci“ nebo nanejvys kfecovité pokusy rozdélit islam
na ten ,.hodny,* ktery chce vést dialog a je pfipraven piijmout hodnoty demokratického Zapadu, a na

ten ,,z1y,“ ktery je semeni$tém ,,islamismu* a ,,mezinarodniho terorizmu.*'"’

Takova zjednoduSeni jsou Casto k vidéni v medidlni sféfe. Jen namatkou ve vybéru zpravodajstvi
CTK pro ¢asopis Dingir I1ze nalézt tu o wahhdbizmu (pfepisovany s ,,v*“) coby klicové inspiraci pro

hnuti Taliban a propojeni pachateli 11. zafi se salafijou.'®

Z. Hessova klasifikuje salafizmus mladych evropskych muslimt jako néco, co je ,,zajisté vyzvou
pro integraci muslimt do Evropy.“'" Déle pise:
,,Pouze omezena mensina — ve Francii se jedna o asi 10 000 — 20 000 lidi a v Némecku asi o 10 000
lidi se organizuje v salafistickych komunitdch. Tyto komunity pfedstavuji pfinejmensim politicky
problém, nebot’ propaguji neliberalni postoje. Piikladem je vidce jedné salafistické komunity, byvaly
boxer a némecky konvertita Pierre Vogel a jeho nejedoznacny postoj k valkam na Blizkém Vychodé.
Mezi politickou ¢asti salafistii vznikla urcita mladeznicka kontrakultura, kterd je svou vydélenosti a

absenci loajality ke statu srovnatelna s jinymi sektami a neonacistickymi skupinami. Jeji riziko pro
liberalni #ad je realné ...«'*

Islamsti u€enci a modernéji smyslejici intelektudlové méli byt hrazi radikalim, jenZe ti prvni
ztraceji vliv, jsou paralyzovani statni strukturou a ocitaji se v uloze obrancii a nabozenskych

legitimizator opresivnich rezimd, ti druzi jsou vytladeni na Zapad.'*!

122

Salafizmus, definovany jako ,,ndbozensky projekt navratu k piivodni praxi islamu*'““ovSem sdm

neni monolitem:

,,Salafizmus se vztahuje na praxi prvnich generaci islamu, coz jej €ini do urcité miry archaickym, ale
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davda svym pfivrzencim 1 jasnou doktrindlni, behaviordlni a vestimentarni identitu.
Fundamentalizmus ma mnoho tvari: Existuji jedinci a skupiny se striktnimi osobnimi nabozenskymi
postoji (tzv. védecka salafija), moderni salafisté — malé skupiny jako egyptska Salafiya Costa, ktefi
pripominaji své nadbozenstvi jako zivotni styl otevieny souziti s jinymi skupinami, dale skupiny, jez
Ziji v izolaci od spole¢nosti; v poslednich péti letech stale Castéji i politizované skupiny salafistd i
mén¢ striktnich islamistii, které jsou soucasti nadndrodnich siti, sleduji Casto autority z arabského
poloostrova a snazi se zapojit do politiky (napt. skrze sunnitské charity, mezinarodni islamské
organizace); a nakonec radikalni salafisté, jejichz cilem je revoluce a islamska politick4 obec‘*'*

Klicovym faktorem pro rozmach salafije je podle této autorky Stédra podpora saudskych pencz,
logistiky, publikaci a vzd&lavacich instituci.'* Islamizmus je podle ni politické hnuti, salafizmus a

Siteji fundamentalizmus je hnutim nabozenskym, ovSem existuje mezi nimi prostupnost a dynamika

—v 90. letech se islamisté salafizovali, po arabském jaru se naopak politizovali salafisté.'*

Zapadni orientalizmus ve vztahu k salafismu vnima tento proud optikou binarni opozice vuci
Zéapadu a souCasné jako esenci samotné¢ho islamu, coz lze spatfit o to vice v publikacich
zamétfenych spiSe na bezpeCnostni otazky. A. Rabasa a C. Bernard vnimaji v evropském islamu
dichotomii pozitivné hodnoceného a ,,umirnéného* evropského islamu, harmonizujicimu jadro
islamského u¢eni s modernimi zapadnimi hodnotami a stojiciho proti druhému typu:
,Druhym fenoménem je odmitnuti jak sekularnich zapadnich hodnot, tak i tradi¢nich, kulturné
vazanych podob viry vétSiny evropskych muslimd ve prospéch vice autentického praktikovani
isldmu znamého jako salafizmus.*'*®
S. Schrétter o salafizmu hovofi takto:
,,Coby totalitaiska varianta islamu stoji salafizmus v opozici k demokracii, lidskym praviim a ideji
rovnosti pohlavi. Kombinuje v sobé utopii projektovanou do minulosti s modernimi prvky
popkultury a je nejrychleji rostoucim mladeznickym hnutim v mnoha zemich vcetné Némecka.
Dzihadizmus je nasilna varianta salafizmu. ZjednoduSené feceno, vSichni dzihadisté jsou salafisté,
ale jen velmi malo salafistli se kdy viibec stane dzihadisty.*'?’
Nutno podotknout, Ze tento nikoli nezaujaty popis kromé€ toho, ze ignoruje vnitini rozmanitost
salafije, co do totalitarnosti sedi i na nékteré oponenty salafizmu, jako naptiklad na vySe

jmenovaného ¢ecenského vidce. Stejnd autorka pak v diskusi ohledné upiednostiiovani urcitych

koranskych verst nad jinymi favorizuje muslimy, které povazuje za ,progresivni,” mezi néz radi
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spiSe prosekularni, na Zapad¢ tvofici autory — napt. M. Khorchide, rakouského Iliberala
zastavajiciho kriticko-historicky pfistup ke Kordnu, jehoz teze vétSina muslimt v Evropé samotné
odmita,"® & americkou feministku A. Wadud, ktera se proslavila vedenim pohlavné smiSené pate¢ni
modlitby jako imam.

B. Ostransky popisuje svého medidlniho muslima ¢i ,,8ari'atského kyborga*“ jako ,,piisného salafistu
(¢i dokonce piimo salafistického dzihadistu)“'* Také konstatuje, Ze v prostiedi muslimskych
diaspor na Zapadé se obecné prosazuje globalizovand verze religiozity bez lokalnich pfimési,
véetné salafije.'*’

Islamoskeptické zobrazovani isldmu ma ostatné mnoho spolecného s jednorozmérnymi redukcemi
takfirovcil €1 nasilnych hnuti vzniklych ze salafistického prostiedi ¢i odvolavajicich se na salafijska
témata, at’ uz jde o skriptualizmus ¢i diraz na bezmezné nasledovani piikladu Proroka a dalSich
ranych muslim. Tento jev spatfil také S. Weidner v dile egyptského exmuslima a kritika islamu
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Hameda Abdel-Samada a nazval ji post-salafizmem.” Zapadni skepse vuci isldmu se tak ocitd na

spole¢né plidé s fundamentalimem nejhrubsiho zrna.

J

Lze také fici, ze ,kulturné podminéné* formy propojené s urcitou formou substratové religiozity
neislamského piivodu méd mnoho zapadnich autorii tendenci zobrazovat pozitivnéji, nezli trendy
,»Cist§i“ nebo o o€isténi se snazici. Toho si v§imli 1 T. Asad s R. Owenem na ptikladu ¢lanku o
historickém rozvoji islamskych i§i v subsaharské africe:
»|Alntropologliv  generalizovany obraz tradi¢niho afrického politického systému jako
»~sympatického“ a zevSeobecnény orientalisticky obraz politiky islamské jako néceho
,,nesympatického.*!*?
Vznika tak hodnotici Skala na ose dobry synkretizmus a zly Cisty islam, neomezujici se jen na
africky kontext, ale zasahujici 1 do kontextli napt. indickych ¢i evropskych. Nasledujici vyjadreni
turkologa P. Kucery se zda dobrym také dobrym ptikladem tohoto jevu:
,»Zda se, ze souCasny vyvoj dava zapravdu teorii antropologa E. Gellnera o urCité dvojpolnosti
islamu, v némz piisné ortodoxni nomokratické mysleni vzdy vyvazovala stfijska spiritualita
zalozena na alegorickém mysleni. Milosrdenstvi, mirumilovnost a odpor k nésili jsou rovnéz
ustfednim pilifem ahmadije, jednoho z nejrychleji se Sificich proudd islamského mysleni se silnou
misionafskou aktivitou a zastoupenim po celém svéte, Ci tieba tureckého giilenovského hnuti, které
se t&si obrovské ptizni prevazné v turkickém svete.
128 Engelhardt 2016, 740-758.
129 Ostransky 2016, 35.
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A préve sufijové Ci ptivrzenci proudd, jako je ahmadija, jsou spolu se stovkami prostych muslimi
nejveétsimi obet'mi soucasného takfirizmu, salafizmu a dzihadismu a pausalni obviilovani muslimt ze
sklonu k terorizmu a nasili jen dostava tyto ,,protipoly” fundamentalismu a paprsky nadéje v
rozharaném muslimském svété mezi dva mlynské kameny: islamofobii a islamizmus.*“'**

V kontextu evropského prostiedi L. Kropacek skloniuje dichotomii némeckého autora syrského
puvodu Bassama Tibiho, rozliSujici majorité otevieny euroisldim oproti uzavirajicimu se
ghettoislamu,** ktery B. Ostiansky spojuje pravé piedevs$im se salafizmem.'*

Radikalnim vyusténim tohoto scéndie je statni podpora svérdznych mistnich autokrati s
nevyjasnénymi islamsko-nau¢nymi ambicemi, jako je pravé piipad cecenského vidce, ktery na
jednu stranu broji proti salafizmu a na druhou stranu tresta spofe odéné zeny a vola po prosazovani

Sari'atskych trestd.'*

Lze uzavfit, ze zapadni pohledy na salafiju a salafizmus neziidka neodpovidaji skute¢nosti, Casto
ignoruji vnitini rozmanitost a mnohdy u téchto kritik hrozi, ze se stanou ,,islamofobii poucenych

elit” v opozici k ,,islamofobii ignorantskych mas,* ktera takto nahlizi na cely islam.

4.4 Staré zloby nové doby

Salafizmus pravem piitahuje pozornost bezpecnostnich slozek, protoze nékteré z vnitiniho pohledu
nesalafistické ¢i salafisty samymi pfimo odmitané nésilné skupiny, které instrumentalizuji nékteré
jeho klicové koncepty, skutecné existuji. Nicméné daleko znepokojivéjsi je zjisténi, ze pojem
salafizmus je v mediadlnim a bezpecnostnim diskursu stale castéji uzivan po boku jednorozmérné
vnimaného islamizmu, fundamentalismu a dzihadizmu jako dalSi alternativni synonymum pro
militanty €i teroristy z muslimského prostfedi, ¢imz zcela ztraci na svém deskriptivnim vyznamu a
potencidlu. Navic dal$i konkurenéni pojem, dzihddizmus, zavani nepotfebnym neologismem a
spornosti, nebot’ dzihad je Siroce uzivanym, mnohotvdrnym a z vnitinitho pohledu pozitivné
vnimanym konceptem mainstreamového islamu a je také, jak si v§ima i L. Kropacek, pojmem
medialné naduZivanym a navic neuzivanym piesné."?’

Tohoto pochybeni se dopousti napft. i renomovany Deutsche Welle pii popisu némecké islamistické
scény, kde uvadi prehled dzihadistickych a radikalné¢ salafistickych skupin, kam fadi kromé& D4'is a
jejich bunék také charizmatické salafijské kazatele a v neposledni fad¢ také ptivodem turecké hnuti
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Milli Goriis,"”® které nasleduje klasické turecké prizma islamu s hanafijskym mazhabem a
maturidijskou véroukou a se salafizmem nemad prakticky nic spole¢ného.

Jasno nema ani némecky Spolkovy ufad pro ochranu tustavy (Bundesamt flir Verfassungschutz,
BfV) a jeho protiteroristické centrum (Gemeinsames Terrorismusabwehrzentrum, GTAZ) ve svych
internetovych materidlech definuje islamizmus jako ,,ideologii Boziho fadu, jiz ma byt podfizena
spolecnost a stat* pficemz toto chapani islamu vnima jako ,,odporujici liberalnimu demokratickému
fadu,” zejména v oblasti odluky statu a nébozenstvi, lidské distojnosti, rovnosti pohlavi a
naboZenského a pohlavniho sebeurCeni. Salafizmus pak definuje jako obzvlasté radikalni
podmnozinu islamizmu, pficemz podobné jako v islamizmu existuji nenasilné¢ skupiny (Milli
Gortig), €1 obCas nasilné a regionalni skupiny (Hamas, Hizballah), tak i mezi salafisty lze nalézt
nendasilné politické proudy, ale také globalné nasilné dzihadisty, pficemz hranice mezi nimi je
fluidni. Tito dzihadisté (napi. al-Ka'ida ¢i Da'iS) jsou synonymem isldmskych teroristii, protoze
pravé terorizmus je jejich charakteristickou taktikou k dosaZzeni jejich cila.”*® Jako
fundamentalistickou néabozensko-politickou ideologii a zarovenl obzvlast¢ radikdlni proud
islamizmu definuje salafizmus ve své monotematické brozuie také jeho sasko-anhaltska pobocka.'*
Také uvadi salafizmus jako nejdynamictéjsi islamské hnuti s odhadovanym poctem 3800 ptiznivca
v roce 2011 na 7500 v Cervnu 2015, podle téchto zdroji je jeho ideologie ovlivnéna wahhabizmem
a sméfuje ke kompletni proméné statniho zfizeni podle pfedstav o komunité prvnich muslimu.
Podle vidéni uradu uz samotné Sifeni téchto myslenek v kyberprostoru i v redlném svéteé (jako
kampan Lies!) potencialné vede k dalSi radikalizaci. Salafisté téZi z lepSiho pochopeni mladé
generace némeckych muslimd, které jinym proudtim, vice se opirajicim o zemi ptivodu, unika. Utad
sice uznava dichotomii mezi politickymi (kam fadi vSechny aktivisty) a ,,dzihadistickymi* salafisty,
nicmén¢ jasné uvadi, ze teologicky exkluzivizmus tohoto myslenkového proudu je jen krucek
vzdalen od nasili, pficemZ odsudky nasili formulované ptedstaviteli tohoto hnuti jsou ambivalentni,
nebot’ v sobé nesou také poselstvi o nerovnopravném zachézeni s muslimy. K radikalizaci
politického salafizmu navic pfispiva i probihajici konflikt v Syrii.'*! BfV také operuje s pojmem
dzihadizmus, coby oznacenim pro ideologii globalné plisobicich skupin typu al-K4&'idy nebo DA4'is.
Specifické nebezpeci vidi v mimofadné snadné dostupnosti ideologicky stejnych nebo podobnych
manuali umoznujici psychicky predisponovanym jedincim bez patficné znalosti arabstiny a

islamskych nauk tvofit a publikovat vlastni plamenné vyzvy.'*
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Na postojich BfV je problematicka piedevsim absence definic a jasnych smérnic, podle kterych jsou
organizace a jejich stoupenci oznacovani za salafistické, ¢i pfipadné piimo protizdkonné a
protitstavni. Na seznamu jiz zakdzanych organizaci tak vedle nesporné nebezpecnych takfirovskych
spolkli typu Millatu Ibrdhim ¢i D4'i§ a jejich mistnich pobocek jsou evidovany také sdruzeni s
nicnetikajicimi a namnoze lokalné ladénymi nazvy, aniz by se dal ptehledn¢ dohledat diivod tohoto
kroku.'” Tedy ani bezpe¢nostni slozky ¢inné v praxi nevyvozuji ze své empirické zkusenosti zadna
smérodatna klasifika¢ni kritéria.

Némeckd odborni¢ka C. Dantschke rozdéluje salafisty v Némecku dle vztahu k politickému nasili
na Ctyii skupiny: apolitickou, nenasilnou politicky-misionafskou, nasili obhajujici politicky-
misionafskou a dzihadistickou. Pravé ta druhd, nendsilna, ale politizovand, je nejpocetnéjsi a
patii do ni nezfidka osoby a hnuti, kterym daly represivni organy najevo jasné hranice zékonnosti,

jez vétsina politickych salafistt respektuje.'*

V souvislosti s hnutim D4'i§ jakozto nejaktualnéjs$i pfimou hrozbou z muslimského svéta se
sklofluje pravé jeho propojeni na salafizmus, pficemz jeho ideologie byva popisovana jako
militantni, radikalni nebo dzihadisticky salatizmus. Z vySe uvedenych divoda je ovSem moudiejsi
hovofit o konzistentnim ideologickém proudu znamém jiz ¢asti odborné vetejnosti jako takfirizmus,
pro svlj diiraz na ultimatni d€leni na véftici (zde stoupenci jeho ideologie) a nevéfici, kam vedle
nemuslimt patii vSichni ostatni muslimové, salafisty nevyjimaje. Takfirizmus ve své moderni
podobé na piivodné salafistickych konceptech sice stavi, nicméné je prekonava a zuzitkovava zcela
novym, neporovnatelné¢ extrémnéjsSim zpiisobem, kdy to, co byvalo trendem uvnitf ndbozenské
tradice, bylo proménéno v jeji ultimatni definiéni rdmec — z odmitnuti hii$nikd a inovatori pro
jejich konani se stava nepratelstvi vici neveéricim kviili jejich nevife, z distance viaci nim se stdva
jejich opusténi a izolovani se od nich, vydavané za hidzru, tedy pferuSeni starych spolecenskych
svazkil ve prospéch novych. P. Tupek smysli, Ze pro takfirovska hnuti je charakteristické odmitnuti
stavajicich statnich struktur na zakladé principu vyluéné vlady Boziho Zakona (arab. hakimija),
teorie o dob€ nevédomosti, resp. barbarské neislamskosti (arab. dzahilija), ktery rozpracoval Sajjid
Kutb a jeZ piisobenim jeho bratra Muhammada prosékla 1 do salafijského diskursu, pficemz je jeho
mainstreamovou ¢asti odmitan ¢i alespon zadsadné zuzovan a ohranicen ucenci, podobn¢ jako sam

princip takfiru.'*® Dal§im prvkem je podle ného otoéeni starych salafistickych doktrin loajality k

143 Aktuélni seznam zakazanych muslimskych organizaci v SRN je k dispozici online na
<https://www.verfassungsschutz.de/de/arbeitsfelder/af-islamismus-und-islamistischer-
terrorismus/verbotene-organisationen-islamismus> [citovano k 24. IV. 2017].
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vife a véficim a zieknuti se neviry a nevéticich (arab. al-wala wa l-bard”) a vyznani Abrahdmova
(arab. millatu Ibrdhim), odrazejiciho se nepfatelstvim vici modlosluzebnictvi, proti satidskému
statu, jez ho kdysi, v dob& svého vzniku, rovnéz zastaval.'*

Takfirovska instrumentalizace salafijskych ¢i Siteji isldmskych koncepti ve prospéch radikalizace a
rekrutovani novych sympatizant tim ¢ini muslimy a o to vice ty z nich, ktefi se hlasi k salafiji,

obzvlasté zranitelnymi.

5. ZAVER
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Lze shledat mnoho vnitfnich 1 vnéjSkovych rozporli ve vnimani pojmi salafija a salafizmus.
Zatimco pojem salaf je shodné¢ vSemi studovanymi stranami diskursu vniman jako kolektivni
oznaceni prvnich generaci muslimi, jak v zdsad€ insiderovsky pojem salafija, tak v zéasad¢
outsiderovsky pojem salafizmus poskytuji nejednoznacny obraz a mohou zavdavat pfiCinu

nedorozuménim nejriiznéjsiho druhu.

Zatimco interni vnitromuslimsky diskurs vidi salafiju pfevazné jako trend, mazhab ¢i snahu o
nasledovani nejlepsi generace muslimil a o navrat k idealnimu spolecenstvi muslimskych véficich,
jakousi spiritudlni pout’ k autentické duchovnosti a propojeni sebe a vlastniho praktikovani islamu s
ptislovecnym eliadovskym illud tempus, bez ohledu na to, zda se jednd o muslimy z vnéjsku
popsatelné jako salafisty, ktefi jsou piesvédceni, Ze tuto spiritudlni cestu podstupuji na rozdil od
jinych prave oni, anebo o jejich kritiky, ktefi smysli, ze se salafisté salafiji zpronevéfili, uzurpovali
si ji a zneuZili ji jako slogan pro vlastni sektafstvi, vnéj$i pohled islamologti a dalSich do diskursu
vstupujicich nemuslimii operuje s pojmem salafizmus jako se specifickym menSinovym, ale
bouflivé se rozvijejicim proudem muslimské spirituality, navic Castokrat monoliticky vnimanym a
vykreslovanym jako problematicky, fundamentalisticky a radikalni (at’ uz se pod témito popisy
skryva cokoli). V kontextu bezpe€nostnich debat pak Casto splyva s pfibuznymi pojmy a koncepty
islamizmus, fundamentalizmus a dzihadizmus s velmi Castymi piekryvy, fluidnimi hranicemi a
vagnimi definicemi. Tak jako to L. Sadiki postfehl v piipadé fundamentalizmu a islamizmu,'*’ také
salafizmus byva redukovan na neptatelsky monolit, byt' se mezi salafisty (stejné jako islamisty a
fundamentalisty obecné€) nachazeji jedinci ndsilni i nendsilni, politicky aktivni 1 pfisné apoliticti,
individualistiCti i organizovani. Néktefi jsou pevné navazani na rezimy na Arabském poloostrove
(napt. Saudské Arabie, Kuvajt a Katar), zatimco jini aplikuji salafijska vychodiska ve vlastnim
uchopeni lokalnich interpretaci islamu. Né&ktefi salafisté se snazi reformovat svou spolecnost
smérem k idedlnimu odkazu prvnich muslimi pfimym piisobenim uvnitf spolecnosti samé, jini se
naopak od svych spolecnosti spise izoluji a tihnou se stranit ostatnich. Né&kteti spolupracuji s jinymi
muslimskymi 1 nemuslimskymi skupinami na tom, co je jim spolecné, zatimco jini takovou podobu
spoluprace a priori odmitaji.

Moznym feSenim tohoto terminologického zmatku (vidénému uz na nejednoté uZivaného
odvozeného pocesténého adjektiva oscilujictho mezi ,,salafitsky* a ,,salafisticky®) by mohl byt
diraz na muslimskému prostfedi velmi dobfe znamy a i1 v islamologickém prostfedi pomalu

zdomécnujici pojem takfirizmus (arab. takfirija, mukaffira, ahlu t-takfir), ktery lépe reflektuje
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podstatu ideologie militantnich hnuti stavéjicich na kacefovani stavajicich vladcii a svych oponentd,
exkluzivizmu, izolaci a vypjatych vykladech né&kdejSich salafijskych ¢i obecnéji islamskych

konceptt.

Pojemy salaf je historicky dohledatelny jiz do doby Proroka a pojem salafija do doby nejranéjSich
muslimt, jako as-Sichtijani, oba nebyly neznamé zakladatelim prvnich Skol islamsko-pravniho
mysleni, jako byli napt. Abi Hanifa, al-Awza'i ¢i Ahmed ibn Hanbal, operovali s nimi napfic¢
staletimi autofi velkych vérou¢nych pojednéni jako Ibn Tajmija a jeho zak Ibnu I-Kajjim, at-Tahawi,
as-Sabuni nebo al-Lalika'i, historici a znalci hadist jako al-Baghdadi, al-Asbahani, as-Sam'ani, az-
Zahabi, as-Sujuti ¢i Ibn Asir, vykladaci Kordnu jako Ibn Kasir komentatoti velkych klasickych dél
minulosti jako Ibn Hadzar nebo Ibn Abi 1-'Izz al-Hanafi, fakihové mazhabt jako al-Kajruwani, Ibn
Kudama ¢&i a§-Satibi nebo as-Safarini a ani pozd&jsi uéenci jako Ibn 'Abdulwahhéb, as-Sa'di nebo
ucenci 20. stoleti typu al-Albaniho, ktery je jednou z nejprominentnéjSich figur moderni salafije.

Vzpomenuty $afi'ovsky muhaddis a historik perského plivodu as-Sam'ani ve své knize Kitabu I-
ansab nejenze podava novy pohled na tradi¢ni definici toho, co ma oznaCovat piidomek (arab.
nisbha), ktery se, jak bylo v jeho dobé& jiz ddvno praxi, nezohlednénou ovSem standardnimi
tehdejSimi biografickymi lexikony, nevztahuje nutné¢ jen na rodovou, klanovou a kmenovou
genealogii Arabl, ale také na jiné typy afiliace, napt. geografické, bézné u nearabi, ¢i intelektudlni
a nabozenské, podle mazhabu ¢i ptistupu k nabozenstvi, Casté u isldmskych uc¢enct bez ohledu na
jejich etnicitu."® Mezi takové negenealogické piidomky patii podle tohoto autora i nisba as-Salafi.
Fakt, ze ji do svého piehledu pfidomki zaradil, vypovidda mnohé o tom, ze jiz v jeho dobé, tedy
ptiblizné tfi sta let po Ahmedovi ibn Hanbal, ale zaroveil celd dvé stoleti pifed Ibn Tajmijou a Sest
set let pfed Ibn 'Abdulwahhabem, musela byt natolik rozsifend a znamad, aby byla vibec hodna

pozornosti.

Zaroven vSak neni mozné piehlédnout zdsadni rozdil mezi predmoderni koncepci salafije a
modernim salafizmem. Pfedmoderni chapani jen stéZi znamena vice, neZli pfipisovani se kolektivu
salaf a opozici vic¢i nazorim, které se neshoduji i pfimo stoji v opozici vici interpretaci rané
muslimské komunity, pfidomek a charakteristiku, kterd neni nutna sama o sobé, ale pouze vyplyva z
kontextu nutnosti vyhranéni se proti jeviim povazovanym za neislamské, pficemz existovala po
boku cel¢ skaly dalSich sémanticky ptfibuznych popisti. Moderni pojeti salafije tenduje daleko vice
ke kompaktnimu hnuti s vlastni vnitini dynamikou soudrznosti a Sté€pivosti, vstupujici do konfliktu

a soupefeni s jinymi proudy isldmského mysSleni. Pojmu salafija ptiklada moderni salafizmus oproti
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svym historickym piedobraziim daleko vétsi vahu coby sebeidentifikatoru a kolektivu salaf
mnohem vétsi hodnotu coby symbolu. Dalsi komplikaci je fakt, Ze jak pro néasledovani salaf, tak i
pro salafizmus je v arabsky psané primarni literatufe v obou pfipadech uzivano shodného vyrazu
salafija a pro Cloveéka, ktery je nasledovnikem salaf ¢i salafistou je uzito v obou piipadech shodného
terminu as-salafi (pl. as-salafijun), piicemz v prvnim piipadé je k terminu salaf pfidan
pfivlastiovaci sufix -i v podob¢ arabského pismena s ja  (tzv. ja ‘u n-nisha) a v druhém je utvoien
nahrazenim % td" marbuty z ndzvu salafija timtéz, jak byva zvykem pii oznacovani piislusniki
riznych mazhabi ¢i sekt. To ¢ini termin salafi ambivalentnim, ponévadz muze oznafovat jak
piipisovani se k salaf coby kolektivu zboznych ptredkd, tak i pfipisovani se k salafizmu coby proudu

islamského mysleni.

Pojem salafizmus je pak dale piejiman i islamologickym diskursem a piekladan podle potfeb nékdy
jako salafija a n€kdy jako salafizmus, pfi¢emz ne vzdy jsou dodrZeny zasady védecké objektivity a
konzistence, pricemz salafijskému ¢i salafistickému proudu ¢i diskursu je upirdna jeho vnitini
rozmanitost a jako salafistické jsou kategorizovany i ty proudy, skupiny ¢i frakce, které jsou
ostatnimi v ramci salafizmu odmitany jako nesalafistické a které se samy zevnitt vymezuji vici nim

s namitkou, ze salafiju zradily.

Orientalistického diskursu o salafiji a salafizmu se pak nasledn¢ zpétn€ chape 1 vnitini muslimsky
diskurs, zejména v prostfedi oponentll tohoto proudu. V posledni dobé se také stile castéji
setkdvame s medializovanym uzitim tohoto pojmu po boku ¢i namisto pojml islamizmus a
dzihadizmus v namnoze negativni konotaci extremizmu a nasili, mnohdy i v nespravném piepise
salafizmus v mediich a publicistice. Bylo by také zajimavé sledovat, ktefi komentatoii, ktera media

kdy a v jakém kontextu tento tvar pouzivaji.
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